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ONSOZ

Tiirk-Islam tarihinde yiiksekogretimin ortacagdan yakingaga kadar olan genis bir
zaman yelpazesi iginde incelenmesi, Miisliimanlarin bu konudaki ¢alismalarinin vizyonu ve
sistematik iliskilerini, diiz bir ¢izgi / zemin iizerinde degerlendirme ve goérme firsati verir.
Miisliimanlar 11. ylizyildan medrese gelenegi ile yola ¢iktiklar1 yliksekégretim program ve
politikalarim1 20. yiizyilla kadar, arada gegcen dokuz asir boyunca nasil ve ne sekilde
belirlediler? Ne gibi problemlerle karsilastilar? Yiiksekdgretim alaninda temel dinamikleri ve
hedefleri nelerdi? Yiiksekogretim alaninda bilime neler kattilar / ne {irettiler? Modern
zamanlarda Bati’dan hangi teori ve pratigi transfer etme yoluna gittiler? Bu alanda Bat ile
karsilasmada yasanan temel problemler nelerdi?

“Tiirk — Islam tarihinde yiiksekdgretim” bashigi altinda bu sorular1 cevaplamak ve
nesnel bir degerlendirme yapabilmenin gii¢liikleri bulunmakla birlikte yukarida ifade edildigi
gibi cizgisel bir tarih anlayisi ile farkli yiizyillardaki uygulamalar temelinde konunun
incelendigi bir sempozyum, bu kitap¢igin olusumunda etkili oldu. 23 Ekim 2015’de Abant
Izzet Baysal Universitesi’nde oldukca miitevazi adimlarla bu konunun incelenmesi énemlidir.
“Tiirk — Islam tarihinde yiiksekdgretim” konusunu farkli boyutlariyla ele alan arastirmalarin
devami da ayni derecede 6nem tagimaktadir.

“Uluslararasi Tiirk-Islam Tarihinde Yiiksekdgretim” adiyla diizenlenen sempozyumda
sunulan makale ve bildirilerin yer aldig1 bu kitap, ortagaglarin Islam medreselerindeki
anlayisindan, yakingagin Osmanli Dartilfiinun’una kadar genis ve genel bir yiiksekogretim
profili ¢izmektedir.

Kitapta yer alan ilk makale Ibrahim Sarigam’a ait. Makalesinde, kitabin adma uygun
olarak bir arka plan aciklama gayretinde olan Sarigam, Tiirk-Islam tarihinin yiiksekdgretim
temelini Hz. Peygamber’e kadar dayandirmakta ve o donemde Suffe denilen mekanda
ogrencilere verilen egitimin, ilerleyen donemde medrese kurumunun temelini olusturdugunu
belirtmektedir. Tiirk—Islam tarihinin medrese dncesi yiiksekdgretim temellerini kronolojik ve
aciklayict bir sekilde anslatan Saricam, Dort Halife doneminde cami ve mescitlerde verilen
Kur’an 6gretim ve 6grenimi iizerinde durarak, Emevi ve Abbasilerde egitim faaliyetlerinin
daha sistemli bir sekilde ele alindigin1 vurgulamaktadir.

Kitapta yer alan ikinci makalede, Bagdat medrese Ornegi iizerinde durularak
Azerbaycanli alimlerin yetismesinde bu medresenin rolii anlatilmaktadir. Nargiz Aliyeva ve

Sabina Nematzade’ye ait bir makalede yazarlar, Bagdat’ta bulunan Nizamiye Medresesinin



yetistirdigi bilginler tizerinde durmaktadir. Makalede, Azerbaycanli bilginlerin bu medreseden
aldiklar1 egitim ve sonrasinda verdikleri eserler hakkinda kiymetli bilgilere yer verilmektedir.

Ortagag donemi yiiksekdgretimi 6rnegine dair medrese digindaki kurumlari anlatan bir
diger makale Gevher Nesibe Hatun Hastanesi hakkindadir. Nebahat Giilcti Bulut, Hilal Sar1
ve Sefa Bulut'un birlikte kaleme aldiklari bu makalede, hastanenin mimari 6zelligi
anlatildiktan sonra burada hekimlik yapan bazi doktorlarin isimlerine yer veriliyor. Ardindan
burada gergeklestirilen bazi tedavi metotlar1 lizerinde durulmaktadir. Bu yoniiyle ¢alisma
ortagagn ilk sistemli Islam hastane érnegini sunmaktadir.

Ortagaglar donemine ait bu ti¢ degerli ¢alismadan sonra kitapta ge¢ ortagagdan klasik
Osmanli donemine dair li¢ makale daha bulunmaktadir. Osman Mutluel tarafindan kaleme
alinan makalede, Selcuklu’dan Osmanli’ya uzanan bir siirecte tasavvufi bir pencere ile “dort
kapt kirk makam gelenegi” basligi ile informel anlamda yasam boyu egitimin izi
stirilmektedir. Makale, medrese gibi bir 6rgiin yiiksekdgretimin disina ¢ikarak ferdin yasam
boyu nasil bir egitime tabi tutulduguna dayali olarak bu egitimin detaylarin1 aktarmaktadir.

Sefa Bulut, Hilal Sar1 ve Nebahat Giilcii Bulut’un birlikte kaleme aldiklar1 ve Osmanh
doéneminin klasik ¢aginda Tip Egitimine 1s1k tutan bir diger makalede Edirne’de bulunan II.
Bayezid Dariissifasi’n1 ele alinmaktadir. Sifahanenin mimari 6zellikleri ve tip tnitelerinin
yaninda burada yapilan tedavi sekilleri hakkinda bilgiler aktaran makalede 6zellikle akil
hastalarimin miizikle tedavisine dikkat ¢ekilmektedir. Mehmet Tirasci ise Osmanli’da musiki
egitimi lizerinde durmaktadir. Yazar, 6zellikle dini musikinin 6zellikleri ve hangi kurumlarda
verildigini, bu musikinin Tiirk musikisine olan katkisini irdelemektedir.

Kitapta, Tiirkiye sinirlar1 disindaki medrese 6rneklerini inceleyen makaleler de yer
almaktadir. Bahattin Gencal’in Dogu Tiirkistan’da 19. yiizyilda medresede verilen egitim-
ogretimi inceledigi makalede bu cografyadaki medreseler hakkinda bilgiler aktariimaktadir.
Mesut Yavas’in, Sebiliirresad Dergisi iizerinden Arnavutluk’taki Tiran Medresesi’ni ele aldigt
makalesinde ise Osmanli’dan ayrilan Arnavutlarin Tiran Medresesinin kurulus ¢alismalar1 ve
medresenin gliniimiize kadar uzanan tarihi degerlendirilmektedir.

Osmanlinin son donemi ve erken Cumhuriyet donemlerinde Yiiksekogretim sistemi ile
ilgili girisimler de Kitapta yer alan makalelerin konusunu teskil etmektedir. Osman Zahit
Kiictikler’e ait makalede Osmanli’nin modern anlamda ilk akademisi olan Enciimen-i Danis’i
genel hatlar1 ile incelenmektedir. Enciimen-i Danis’in kurulus macerasin1 ve Dariilfiinun ile
olan irtibat1 iizerinde duran yazar, Osmanlilarin yiiksekogretimde Avrupa ile ilk temasini ve
bu temasi nasil algilandigi tlizerinde durmaktadir. Said Nuri Akgiindiiz’iin kaleme aldig1

makalede ise Tanzimat sonrasinda Osmanli’nin modern hukukla iliskisini medrese ve Hukuk

4



Mektebi iizerinden sorgulanmaktadir. Levent Diizcii’niin, Ittihat ve Terakki déneminde
yiiksekogretimin genel hatlarin1 aktardigi makalesinde de Dariilflinun’un 1908 sonrasi
Ittihatg1 politikalar ile nasil sekillendigi ve Cumhuriyet donemine nasil bir miras biraktigi

sorularina cevap aranmaktadir.

Kitapta yer alan son makalede Erdem Unver, Osmanli’dan Cumhuriyet’e kiiltiirel
degisim siirecinde sanat egitimini ele almaktadir. Yazar, Cumhuriyet Oncesi ve sonrasi
donemde miizik, sinema, tiyatro, opera ve bale gibi sanat dallarinda yapilanlar hakkinda

bilgiler vermektedir.

Bu kitabin ortaya ¢ikmasinda bir¢ok kisinin emegi ve destegi oldugunu belirtmek
gerekir. Oncelikle bu calismanin ortaya ¢ikmasi igin fikirleri ile katki saglayan Abant izzet
Baysal Universitesi Rektorii Prof. Dr. Hayri Coskun’a tesekkiirii bir bor¢ biliriz. Saym
hocamizin, bu ¢alismanin bir sempozyum olarak yapilmasi ve sonrada yayin olarak viicut
bulmasinda ¢ok biiyiik tesvikleri ve destegi olmustur. Sempozyumun organizasyonu basta
olmak tizere kitaptaki makalelerin degerlendirilmesi, ayrica bu eserin yayinlanmasi sirasinda
yogun ¢aba gosteren Yrd. Dog. Dr. Levent Diizcii, Yrd. Dog. Dr. Abdullah Liileci, Ars. Gor.
Saban Demir, Ars.Gor. Murat Hatip ve yardimlarindan dolayr Uzman Mehmet Akyiiz’e de

sonsuz tesekkiirlerimizi sunuyoruz.
Prof. Dr. Mustafa GENCER

Bolu, 23 Ekim 2015






TURK iSLAM TARIHINDE YUKSEKOGRETIMIN ARKA PLANI
Ibrahim Saricam”

Islam Medeniyeti, Hz. Peygamber doneminden baslamak iizere, hakim oldugu kiiltiir
havzalar1 ve cografyalardaki farkli insanlar1 kendi degerleri gercevesinde egitme basarisi

gdstermistir. Islam’mn dogusundan hicri IV./ miladi X. yiizyilin sonuna kadar gegen siirecte;

1. Islam Medeniyeti’nin siyaset, dini ve sosyal bilimler, miispet bilimler
alanlarinda kurucu akillar bu basarinin tiriiniidiir.

2. Islam Medeniyeti’nin dogus asamasinda gerceklesen zihniyet déniisiimii
egitim sayesinde miimkiin olmustur.

3. “Islam Medeniyeti gesitli rk ve kiiltiirlere mensup uluslarin ahenkli bir
iiriintidiir.” derken bu ahengi ve immet icin ortak degerlerin olusumunu
saglayan sey egitimdir.

4. Hulefa-yi Rasidin doneminin sonlarina dogru yasanan buhranlarin
atlatilmasinda ve aradan Islim Medeniyetinin siyrilip sahlanmasinda en
biiyiik muharrik gii¢ egitimdir.

5. IV./ X. yiizyildan itibaren kurulmaya baslayan medreselerin ilk hocalari
bu siirecte yetismislerdir.

6. Derslerin igerigi de iic asagi bes yukari bu siirecteki muhtevanin bir
yansimasidir.

Egitimle egitme, Ogretme, 6gretmen/muallim gibi kavramlarin tiiredigi ilim kavrami
arasinda siki bir irtibat mevcuttur. Kur’an-1 Kerim’de yaklasik 750 yerde ilim ve tiirevleri
gecer (Bk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-Miifehres li-Elfdzi’l-Kur’'ani’l-Kerim,
S. 469-480). Hadis literatiiriinde ilim, egitim ve 0gretimle ilgili yiizlerce ve buna karsilik o
oranda da bilgisizligi yeren hadisler mevcuttur. (Kiitlib-i Tis’a’da yer alan yaklasik 1350
hadiste ilim ve tiirevleri gecer. Bk. A. J. Wensick, el-Mu cemii’l-Miifehres li-Elfizi’l-
Hadisi’'n-Nebevi, 1V, 313-339). Ayn1 zamanda hadis mecmualarinda ilimle ilgili “Kitabii’l-
[lim” adli boliimler mevcuttur. VIL yiizyilin ilk ¢eyregi gibi meskun diinyanin énemli bir
boliimiiniin karanlik dénem yasadig1 erken bir zaman diliminde, Isldim’1n iki temel kaynagmin
insanlig1 aydinliga ¢ikaracak ilme bdylesine yogun atifta bulunmasi son derece etkili olmus,

Miislimanlarin ilme ragbetini ve 6grenme arzusunu artirmistir.

* Prof. Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Ankara.



Hz. Peygamber de kendisinin bir muallim olarak gonderildigini agiklamustir.!
Dolayisiyla gonderildigi toplumu egitim ve dgretime tabi tutmak onun peygamberlik gorevleri
arasinda bulunmaktadir.

Hicretten sonra Medine'de Hz. Peygamber'in ilk ve 6nemli faaliyetlerinden birisi, bir
ibadet mahalli olmasinin yaninda, ayni zamanda egitim-0gretim merkezi olan Mescid-i
Nebevi'yi insd etmek olmustur. Mescid'in bitigsigindeki Suffe denilen mekanda kalan bazi
sahabiler, Kur’an ve yazi 6greniyorlardi. islim'm temel esaslarin1 6grenmek iizere Medine'ye
cesitli bolgelerden gelenlerin bir kismi da burada kaliyordu. Suffe'deki 6grenci sayisinin kimi
zaman dort yiize ulastig1 oluyordu. Hz. Peygamber burada bizzat ders verdigi gibi, Kur’an ve
yazi 6gretmek iizere muallimler de tayin ediyordu. Ubade b. Samit adli sahabi, burada yazi ve
Kur’an 6gretenlerden biridir.

Yazi 6gretiminde Miisliiman muallimlerin yaninda, miisrik muallimlerden de istifade
ediliyordu. Nitekim Bedir Savasi’nda Miisliimanlarin eline esir diisen miisrik askerlerden
okur-yazar olup da kurtulus fidyesi verecek parasi bulunmayanlar, on Miisliiman ¢ocuguna
yaz1 Ogretmek suretiyle serbest birakilmislardir. Zeyd b. Séabit bu sekilde okuma yazma
O0grenmistir. Siiphesiz bu uygulama, o donemin sartlar1 dikkate alindiginda muazzam bir
gelismedir.

Suffe ehlinin Islami ilimlerin gelismesine énemli katkis1 olmustur. Ebi Hiireyre basta
olmak {izere birgok hadis rivayet eden sahabiler Suffe ehlindendir. islam Hukuku alaninda
ortaya ¢ikan ehl-i hadis ve ehl-i rey ekollerinin ilk temsilcileri kabul edilen Abdullah b. Omer
ve Abdullah b. Mes’ud gibi pek ¢ok sahabi Suffe’de yetismistir.

Peygamberimiz egitim-6gretim faaliyetlerini sabit mekanlarin disinda da siirdiirmiistiir.
Gerektiginde bu tiir faaliyet icin yer ve zaman tanimamigtir. Egitimin bir aract olan yazinin
Hz. Peygamber'in faaliyetlerinde onemli bir yeri vardir. O, Kur’an-1 Kerim ayetlerini
yazdirmistir. Medine Vesikasi’ni da yazili olarak diizenlemistir. Ilk niifus saymmimi yazil
olarak yaptirmistir. Biitiin antlagmalar1 yazili belgelere dayandirmistir. Devlet gelirlerini,
gelirlerin tahminini, takdirini ve tahsilatin1 yaziyla tespit ettirmistir. Sefere ¢ikarken ordusunu
bir meydanda toplayip isimlerini yazdirir ve ordu mevcudunu kayitl: hale getirirdi. Bu suretle
Medineliler arasinda yazi yazmay1 bilenler ¢ogaldigi gibi, Hz. Peygamber'in sagliginda ve

vefatindan sonra Miisliimanlarin fethettikleri yerlerde yazi yayginlasmaya bagslamistir.

! ibn Mace, Siinen, I-11, istanbul 1981 (Cagn Yayinlan), I, 17.



Islam’1n gelisiyle birlikte hakim oldugu topraklarda okuma yazma orani, oranlara sigmayacak
Olciide artig gostermistir.

Hz. Peygamber'le uzun siire birlikte kalan sahabiler arasinda yer alan Hulefa-yi Rasidin
(Hz. Eba Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali) okuma-yazma biliyorlardi. Onlar ayni
zamanda Kur’an ve siinneti iyi bilen, fetva veren birer alim idiler. [lmin degerini bilen kisiler
olarak onlar, kendi donemlerinde halkin okuma-yazma ogrenmesi ve dini bilgilerin
Ogretilmesi konusunda da gerekli ¢abayi sarf etmislerdir.

Dért Halife doneminde Islam'i yayma gérevinden sonra, dinin esaslarmi ve amellerini
O0gretme konusu gelmekteydi. Bu hususta da en basta yapilmasi gereken, Kur’an-1 Kerim'in
muhtevasinin 6gretilmesi idi. Hz. Peygamber'in vefati, sahabeyi Kur’an1 koruma, anlama,
yorumlama ve bunun yaninda siinneti tespit etme ve Ogrenme gayretine sevketti. Bu,
sahabenin hem Kur'an ve Siinnet etrafinda toplanmasini ve hem de bu iki kaynagin yeni
problemlere 151k tutacak sekilde yorumlanmasmi hizlandirdi. Bu nedenle Dort Halife
doneminde Kur’an ve Siinnet etrafinda yogunlasan bir egitim ve bu ¢ergevede bir anlama ve
yorumlama faaliyetinin 6n plana ¢iktig1 goriillmektedir.

Hz. Omer déneminde Kur’an dgretmek {izere muallimler tayin edilmis ve bunlara maas
baglanmistir. Medine'de Kur’an 6gretenlere her ay 15 dirhem maas verildigi bilinmektedir.
Hz. Omer Filistin, Humus ve Sam'a Kur’an muallimleri géondermistir. Sehirlerde oturanlarm
yaninda, bedevi kabilelere de Kur’an dgretiliyordu. Hz. Omer, her Miisliimanmn Kur’an-1
Kerim'den bazi sireleri ezberlemesini emretmistir. Bu donemde Kur’an'in telaffuzunu ve
i'rabim 6gretmek icin de calisilmistir. Arap edebiyatini ve gramerini bilenlerin Kur’an
ogretmelerine dikkat edilmistir.

Kur’an 6gretiminin yani sira okuma yazma Ogretimine de 6nem veriliyordu. Valilere
biitiin ¢ocuklarin okuma yazma Ogrenmelerine dikkat etmeleri i¢in talimat gonderiliyordu.
Temel egitim kurumlar1 olan kiittdb muallimleri devletin memuru kabul edilmis, kendilerine
maas baglanmistir. Ayrica Hz. Omer biiyiik sehirlerdeki Cuma camilerinde halka ders vermek
lizere tayin ettigi muallimlere de maas baglamistir. Muaz b. Cebel'in baskanligindaki bir
kadronun Filistin'de on alt1 bin Ogrencinin egitim-6gretimini iistlendigi kaynaklarda
kaydedilir.

Dini bilgileri kuvvetli sahabiler ve tabiiler bu donemde Medine'nin yani sira ¢esitli ilim
merkezlerinde re'y, fetva ve O6gretim faaliyetlerini baglatmiglar, gitgide bu faaliyetler bu
merkezlerde ilim halkalarinin ve hoca-talebe iliskileri i¢inde birbirinden farkli ilmi
geleneklerin ortaya ¢ikmasina ortam hazirlamistir. Mesela yeni ortaya c¢ikan problemlerin

cevabr arastirilirken veya Kur’an ve Siinnet hiikiimleriyle, ele aliman olay arasinda bag
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kurulurken, bazilar1 ¢ekimser davranip bu iki kaynakta agiklananla yetinirken, digerleri re'y
ve akli istidlal yollarin sikga igletirlerdi. Bu iki farkli tutum Emeviler doneminden itibaren
iyice belirginlesen ehl-i hadis ve ehl-i re'y ekollerinin baslangicini teskil etmistir. Bu
donemde fikhin ayrica tedvini s6z konusu olmamistir. Bununla birlikte ileriki yillarda telif
edilen kitaplarda sahabe ve tabiin fetvalar1 genis bir sekilde yer almistir. Bu donemde kelamla
ilgili meseleler de tartisilmaya baslanmistir.

Gelinen noktada egitim kuruluslarini iki ayr1 gelisim devresine ayirmak miimkiindiir:

1. Kisisel ¢cabaya dayanan ve kendiliginden gelisen okullar: Bunlar Hz. Peygamber
doneminden baglayarak XI. yiizyila kadar devam edeceklerdir.

2. Egitimin bir devlet gorevi olarak algilanmasi sonunda ¢esitli amaglarla
kurumsallagsmis okullar: Bu egitim kurumlar1 XI-XII. ve XIII. ylizyilarda en yiiksek noktasina
ulasacaktir. Bunlar1 da halka agik olanlar (Kiittablar veya mekteplerle, mescitler veya camiler)
ve 0zel egitim okullar1 olmak tizere iki gruba ayirabiliriz.

a. Kiittablar/mektepler: Bu tiir okullarin islam'm ilk asrinda faaliyet siirdiirdiikleri,
kaynaklarda muallimlere yapilan atiflardan anlagilmaktadir. Baslangicta yazi okullar1 olarak
ortaya ¢ikan bu mektepler genellikle ilkdgretim okullaridir. Bunlar;

1. Okuma yazmanin 6gretildigi kiittablar,

2. Kur’an ve temel dini bilgilerin verildigi kiittablar olmak tizere iki kisma ayrilirlar.

Ikinciler birincilere paralel olarak gelismislerdir. Kaynaklar daha Islam'in ilk
donemlerinde, hatta Hz. Peygamber doneminde kiittdb muallimlerinin bulundugundan
bahsederler; ancak ikincilerin, yani Kur’an ve dini bilgilerin 6gretildigi kiittdblarin daha
ziyade fetihler sirasinda ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Bunlarin Hz. Omer zamaninda mevcut
oldugu bilinmektedir. Kiittdb mekan1 olarak bazen bir hurma agacinin alt1, bazen bir cadir,
bazen de bir sahsin evi kullanilirdi. Egitim ara¢ geregleri de donemin imkénlara gore idi.
S6z gelimi, erken dénemlerde tas tahtanm kullamldigi, hanim sahabi Ummii'd-Derda’nin bir
cocuga okuma 6gretirken bdyle bir tahta kullanmasindan anlagilmaktadir.

b. Camiler/Mescitler: Camiler her seyden Once yaygin egitim kurumu olarak halka
egitim veriyorlardi. Bunlar daha =ziyade hutbeler, vaazlar ve sohbetler seklinde
gerceklesiyordu. Ayn1 zamanda merakli ve miitehassislara yonelik birer egitim mekanlari idi.

Bu cercevede camiler Islom'm ilk ddnemlerinde yiiksek seviyede oOgretim veren
merkezler olarak fonksiyon icra etmislerdir. Bu nedenle "Ogretim kiittdbla veya ozel
Ogretmenle baglar, mescit halkasi ile sona erer" denmistir. Camilerdeki ders halkalarinda

fikih, tefsir, kelam, hadis, dil bilimleri ve siir okutuluyordu. Misir'daki Tulunoglu Ahmed
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camiinde bunlara ek olarak astronomi dersi de veriliyordu. Camilerde tibba dair dersler
verildigi de kaynaklarda yer almaktadir.

Tarihsel siirecte Islom medeniyetinde egitim bir usul cercevesinde gerceklesmis, bu
alanda EbG Hanife’'nin el-Alim ve’l-Miiteallim, {obn Cemaa’nin Tezkiretii’s-Sami’ ve'l-
Miitekellim, Hatib el-Bagdadi’nin er-Rihle fi Talebi’l-Hadis adli eserleri gibi genis bir
literatiir gelismistir.

Emeviler donemi: Hz. Peygamber ile baslayan ve daha ziyade mescitlerde merkezilesen
egitim ve 6gretim faaliyetleri Emeviler déoneminde iyice yogunlasmustir. Biiylik camiler dini
ilimlerin 6gretimi i¢in kurulan ders halkalarinda bir araya gelen 6grencilerle dolup tastyordu.
Mescitlerin yaninda saray ve alimlerin evleri de birer ilim merkezi hiiviyetini kazanmustir.

Suriye ¢olii Emevi veliahtlarinin fasth Arapca ve Arap siirini 6grenmeleri igin bir okul
durumundaydi. Col, sadece sehzadelerin degil, bunun yaninda dil alimlerinin de ilim tahsil
ettigi, malzeme topladig1 yerdi. Meshur dil alimi Halil b. Ahmed ile Bessar b. Biird de ¢dlde
uzun miiddet kalmislar, fasih Arapgayi ve hatasiz siiri bu suretle 6grenmislerdir.

Genel olarak egitimden beklenen, kisinin cesaret, sabir, miiriivvet, comertlik,
misafirperverlik, ahde vefa gibi hasletlerle muttasif olmastydi.

Egitimin 6nemli bir kismi da saraylarda gerceklestirilirdi. Abdiilmelik b. Mervan
zamanindan itibaren saraylarda siirekli gorev yapan bir yetistirici, terbiyeci (miieddib)
bulunmustur.

Taif'de dogan ve buradan ayrilincaya kadar kardesiyle birlikte babasinin yaninda Kur’an
muallimligi yapan ve kendisi ayn1 zamanda bir "Sibyan muallimi" olan Haccéac b. Ysuf es-
Sakafi (6.95/714), ilk zamanlarda Abdiilmelik b. Mervan'in veziri durumundaki Siileyman b.
Naim'in ¢ocuklarin hocaligin1 yapmustir. Stileyman onu Abdiilmelik'in sarayinda bu is igin
gorevlendirmistir. Haccac, devlet biiyiiklerinin yani sira devlet adamlarinin hizmetinde
bulunanlarin ¢ocuklarinin egitimini de tistlenmistir.

Emevi halifelerinden Hisam b. Abdiilmelik de oglunu egitmek tizere Siileyman el-Kelbi
adinda birisini gorevlendirmis, miieddibe, egitim programini kendisi vermistir. Buna gore
egitmen cocuga Kur’ant ogretecek, en giizel siirleri belletecek, harami helali tanitacak,
hitabet konularindan ve megaz1 tiirlinden bazi hususlar1 6gretecek, onu Arap kabileleri arasina
gotiirecektir. Omer b. Abdiilaziz de cocuklarina Arapga ve ahlak dersleri vermesi igin
miieddib gorevlendirmistir. Onun Misir'a baskadi olarak tayin ettigi Yusuf b. EbG Habib,
burada ayn1 zamanda bir muallim olarak temayiiz etmistir.

Emeviler doneminde kiittablarin sayisi da artmistir. Bu donemde Emsdr adiyla bilinen

bliyiik yerlesim birimlerinin hemen her mahallesinde ayr1 ayr Azittdblar olusmaya baglamistir.
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Oyle ki kdylerde bile kiittablar bulunuyordu. Bu mekteplerde okuma yazmanin yaninda temel
dini bilgiler, Kur’an, hadis, dil, nahiv ve aruz ilimleri, siir ve edebiyat da okutuluyordu.
Buralarda yetisenler kabiliyetlerine gore mescitlerde kurulan ders halkalarina devam
ediyorlardi. Bu mekteplerin ¢ogu kiiciiktli; ancak iclerinde biiyiik olanlar da vardi. Ebu'l-
Kasim el-Belhi (6. 105/723)'nin 3000 6grencinin egitim gordiigli bir mektebi vardi. Dahhak b.
Miizahim (6. 105/723) adli miifessir, egitim ve 0gretime ¢ok onem verirdi. O, Kife'de 3000
civarinda ¢ocugun okudugu bir mektep yaptirmistir. Kendisi de fahri olarak hocalik yaptigi bu
mektepte o, Kur’an'in oOgretilmesi lizerinde ¢ok durur, Kur’an o6grenen herkesin onu
baskalarina da 6gretmesi gerektigini sdylerdi.

Kiittdb 6grencilerinin her birinin kendilerine ait levhalar1 bulunuyordu. Cocuklar
mektebe giderken bu levhalar1 da gotiiriirler ve isledikleri dersleri buna yazarlardi. Donemin
en onemli 6grenme metodu ezberleme oldugu i¢in ¢ocuklar, hocalar tarafindan levhalarina
yazdirilan ayet, hadis, darbi mesel veya siiri ezberlerlerdi. Temel dini bilgilerin yaninda
ibadetler de ogretilir ve uygulamasi yaptirilirdi. Bu mekteplere toplumun her katmanina
(sozgelisi hiir-kole-mevla) mensup insanlarin cocuklart gelmekteydi.

Ilk mektepleri basariyla bitiren dgrencilerin devam ettigi mescitlerdeki ders halkalar:
cok kalabalik oluyordu. Mescitlerde hocalarin uzmanlik alanlarina gore farkli dini ilimler
okutuluyordu. Emevilerin ilk zamanlarinda bu ders meclislerinin muallimleri genellikle geng
sahabiler kusagina mensup alimlerdi. Tabiine mensup Emeviler dénemi alimlerinin ilk nesli
onlarin derslerinde yetismistir.

Dini ilimler ve bunlarla yakindan ilgili olan Islam tarihi, Emeviler déneminde ilmi
hareketin agirlik merkezini olusturuyordu. Bu donemde dil ve edebiyat (Arap siiri, siyasi ve
dini hitabet) gelismis, nahiv ¢alismalar1 yapilmistir. Ayn1 zamanda kiraat ve tefsir calismalari
yapilmus, 7 kiraat imamindan ii¢ii (Ibn Amir, Ibn Kesir, Asnn) bu donemde yetigmistir.

Halkalarda ayrica hadis, fikih, siyer-megdzi gibi ilimler tahsil edilirdi. Omer b.
Abdiilaziz, Asim b. Omer b. Katade'yi hilafet merkezine davet ederek, Sam Umeyye camiinde
halka megazi anlatmasimni ve Ogretmesini emretmistir. Bu zat adi gegen halifenin vefati
tizerine Medine'ye donmiis ve burada vefatina dek 18 yil 6gretim faaliyetinde bulunmustur.

Omer b. Abdiilaziz’in, Haris b. Muhammed adli muallimi bedevi yerlesim merkezlerine
gondermesinden, yonetimin bedevilerin egitimini de ithmal etmedigi ve onlar1 egitme gayreti
icinde bulundugu anlasilmaktadir.

I1./IX. Yiizyilm kiiltiir tarihi miielliflerinden Ibn Habib el-Muhabber (s. 475-478) ve
Ibn Kuteybe el-Madrif (s. 547-549) adli eserlerinde meshur muallimlerle ilgili 6zel béliimler

acmislar ve listeler vermislerdir. Bu bdliimlerde verilen listeler, klasik donem Islam tarihinde
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egitime verilen 6nemin ciddi bir gdstergesidir. ibn Kuteybe’nin muallimlerin listesine bilgi,

kiiltir, egitim sistemi anlamina gelen el-Madrif adli eserinde yer vermesi ayrica anlamlidir.

Adi gecen miiellif, eserinin mukaddimesinde, ele aldig1 konularda toplumdaki eksiklikleri

miisahede ettigi icin boyle bir kitab1 te’lif etmeye karar verdigini agiklamaktadir. Yine

mukaddimede 6grenmek, kiiltlirlii olmak anlamina gelen tealliim, arastirmak anlamina gelen

taarriif kelimelerini kullanmasi ayrica anlamlidir. Bu iki miellifin kaydettigi meshur

muallimlerinden bazilar1 sunlardir:

Ma’bed el-Ciiheni,(83/702): Abdiilmelik b. Mervan’in oglu Said’in muallimi.
Abdullah b. Habib: Hz. Hasan ve Hiiseyin'in muallimi.

Amir b. Abdullah: Kur’an ve kiraat muallimi.

Ebl Abdurrahman es-Siillemi (73/692): Kur'an ve kiraat muallimi. Kafe

camiinde kirk y1l Kur'an dersleri vermistir.
Kays b. Sa’d (60/680).

Kabisa b. Ziieyb (86/705): Cocuklar icin Medine’de bir okul agmis ve burada
muallimlik yapmustir. Ogrencileri arasinda Abdiilmelik b. Mervan da
bulunuyordu.

Ismail b. Abdullah b. Ebu'l-Muhacir: Abdiilmelik b. Mervan'in ¢ocuklarinin
muallimi.

Meymun b. Mihran: Omer b. Abdiilaziz'in ¢ocuklarinin muallimi. Tabiin
alimi ve kadi.

Avn b. Abdullah b. Utbe b. Mes'ad (110/728): Siilleyman b. Abdiilmelik'in
oglu Eyyiib'lin miieddibi.

Abdiilvahid b. Kays: Yezid b. Abdiilmelik'in ¢ocuklarinin muallimi.

Salih b. Keysan: Velid b. Abdiilmelik'in oglu Abdiilaziz'in miieddibi.

Ebl Ubeyde b. Muhammed b. Ammar b. Yasir: Velid b. Abdiilmelik'in oglu
Abdiilaziz'in Salih b. Keysan'dan sonraki miieddibi.

Velid b. Abdiilmelik tarafindan yaptirilan Sam Umeyye Camii ve Misir'da
Amr b. As tarafindan yaptirilan Amr Camii birer 6nemli egitim yuvasi olma
Ozelligine sahipti. Makrizi, bu sonuncu camide 40 egitim halkasi
bulundugunu belirtmektedir.

13



Abbasiler donemi: Abbasiler doneminde genel anlamda mektepler ve 6zel
anlamda kiittablar, basta biiyiik sehirler olmak iizere isldm diinyasinin her
tarafina, hatta koylere kadar yayilmistir. Miisliiman koylerinde ¢ok sayida,
her normal biiyliklikteki kdyde hi¢ degilse bir tane kiittab bulunurdu.
Kiittab egitimi hemen herkesi okur-yazar yapmayi hedeflediginden, bu, o
donem i¢in ileri bir adim sayilmalidir. Bu doénem kaynaklar1 g¢esitli
sehirlerdeki mektep ve kiittablardan bahsederler. Halife Mu'tasim'in bir
kiittaba devam ettigi sOylenir.

Ayni kaynaklar cesitli sehirlerdeki cami, mektep ve kiittdblardan sz
ederler. Meshur seyyah Ibn Havkal’in IV./X. yiizyilda sadece Sicilya’da 300
6gretmenin bulunduguna® dair verdigi bilgiye bakilirsa, buna kiyasla ayni
donemde tiim Islam diinyasinda muallimlerin sayisinin bir kusakta on binleri
ast1g1 sdylenebilir. ibn Havkal ayrica Sicilya’daki egitim kurumlar ile ilgili
ayrintili bilgiler de sunmaktadir. Adadaki meshur muallimlerin isimlerinden
(Ebi Abdullah Muhammed b. Is4, Ebii’l-Hasan Ali), donanimlarindan ve
onlarin  Islom diinyasinin  gesitli bolgelerine ilmi  seyahatlerinden
bahsetmektedir. Aynit zamanda bes muallimin gorev yaptig bir kiittabla ilgili
hatiralarini nakletmektedir.

Camiler Abbasiler doneminin de O©nemli egitim kurumlandir.
145/762 yilinda insa edilen Mansur Camii, Har(niirresid tarafindan yeniden
insa ettirilmis ve genisletilmistir. Bu cami bir egitim kurumu olarak temayiiz
etmistir. Daha sonraki donemde Hatib el-Bagdadi burada muallimlik
yapmistir. Meshur dil alimi Kisai de burada ders vermis, Ferra ve Ahfes el-
Evsat onun dgrencileri arasinda yer almistir. Dil ve hadis 4limi Eba Omer ez-
Zahid (Gulamu Sa'leb) devlet adamlarinin ¢ocuklarina hocalik yapmasinin
yaninda dilbilim ile ilgili eseri el-Ydkur'u bu camide dikte ettirip gdzden
gecirmigtir. Bagdat camilerinde cesitli alanlarda dersler verilirdi. Buralara
hoca tayini “nakibii’n-niikkaba” ya da “Nakibii’l-Hasimiyyin” adli resmi bir
gorevli tarafindan yapilirdi. Bagdat disinda Dimagk, Kahire ...gibi
sehirlerdeki camilerde de ders halkalar1 olusurdu. Kahire’deki merkez
camide bir defada 120 halka sayilmistir. Bu tarz egitim Islam diinyasimin
tiimiinii kapsiyordu. Camilerde dini ve sosyal ilimler yaninda ileriki yillarda
nazari tip dersleri bile verilmistir.

Saray egitimi Abbasiler doneminde de devam etmistir. Unlii dil 4limi
el-Ahmer, Hartniirresid'in oglu Emin'in 6zel muallimligini yapmistir. Bu
zat, kendisine verilen ev esyalarini koyacak uygun yeri olmadig i¢in halife

2 {bn Havkal, Ebii’l-Kasim, Kitabii Sireti’I-Arz, I_Il, Leiden 1938, I, 128 vd. ; Adam Metz,

Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, gev. Salih Saban, Istanbul 2000, s. 213 vd.
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ona bir ev alip dosetmistir. Fatimi saraylarinda 6zel bir miifredat programi
uygulanarak yiiksek tabaka ¢ocuklart devlet hizmeti i¢in yetistirilmistir.

Sonug olarak denilebilir ki, IV./X. yiizy1lin sonlarina dogru Islam diinyas1 medreselerin

dogusuna hazir hale gelmis bulunuyordu.

Medreselesme Asamasi: Medreseler, orta ve yiiksek 6gretim faaliyetlerini daha planli ve daha

kapsamli yiiritmek i¢in kurulmustur. Medreselerin kurulmasini zaruri kilan sebepler su

sekilde 6zetlenebilir:

1. Cami halkalarinda ders veren hocalarla soru soran dgrencilerin seslerinin yiikselmesi,

camilerde giiriiltiiye sebep oluyordu. Bu da namaz kilmak i¢in gelenlerin siiklinet icinde

ibadet yapmasina engel teskil ediyordu. Bu ylizden, mesela Kahire'deki Ezher Camii 378/988

yilindan itibaren tedrisata tahsis edilmis, sadece cuma namazlar1 kilinmistir; ancak bu

uygulama da kesin ¢6ziim getirmemistir.

2. Ote yandan egitim sisteminde, ilimlerde gesitli degismeler ve gelismeler
yasantyordu. Fikih ve Kelam gibi bazi ilimlerin daha 6zel mekéanlarda
tartisilmasi gerekiyordu.

3. Selguklularin Bagdat't Biiveyhi hakimiyetinden kurtarmasi ile birlikte,
Biiveyhilerin $iiligi yaymak icin faaliyet alanlar1 kapanmisti. Bunun iizerine
ve ayni zamanda Sii-batini diigiincesini saglam delillerle ¢liriitmek ve buna
kars1 ehl-1 slinnet akidesini gii¢lendirmek, dinin esas, prensip ve gerceklerini
ortaya koyacak Ogretiyi diizenli bir hale getirmek gerekiyordu. Bu ve benzeri
sebepler, egitimin camilerden medreselere gegcmesinde etkili olmustur.

"De-ra-se" kokiinden gelen "Medrese" kelimesi 6grencinin ders okuyup ilim
o0grendigi yer anlamina gelmektedir. Terim, genelde orta ve yliksek 6gretim
kurumlarina delalet etmektedir. Medrese bir dersane etrafinda yeteri kadar
ogrenci odalarindan meydana geliyordu. Bunlar baglangigtan beri vakiflarca
finanse ediliyorlardi. Kurucusunun ekonomik durumuna gore imaret,
kiitiiphane, hamam gibi kurumlar da ilave ediliyordu. Bugiinkii liniversitelere
benzeyen medreselerin ilk defa Selguklu sultan1 Alparslan doneminde
kuruldugu ve Isldm diinyasimin her tarafinda medrese insasina girisilmesinin
onun doneminde gergeklestigi kabul edilmektedir. Su kadar var ki,
Alparslan’dan yarim yiizyil kadar 6nce Gazneli Mahmut Gazne’de, kardesi
Emir Nasir Nigsdbur’da medrese benzeri egitim kurumlar tesis etmislerdi;
Bagdat’taki Nizamiye’den dnce Dogu Islam diinyasinda kurulan otuzdan
fazla medresenin ¢ogu IV.(X.) yiizyilda Islam diinyasimnin en biiyiik sehirleri
arasinda yer alan Nisabur’da bulunuyordu.
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Alparslan ve Meliksah donemlerinde vezirlik yapmis olan Nizamiilmiilk
tarafindan Bagdat’ta kurulan medreselerin ilki, {inlii vezire nisbetle
Nizamiye Medreseleri olarak anilir. Daha sonra Nisabur, Isfahan, Belh,
Musul, Basra, Herat, Merv, Amiil, Rey, Halep, Dimask, Konya ve
Héarizm’de Nizamiye adiyla medreseler kurulmustur. Bu medreselerde
donemin ileri gelen alimleri ders vermis, 6grenci yetistirmis ve ¢evresini
etkilemistir.

Medreselerde hem dini ilimler, hem fen bilimleri ve hem de dil ve edebiyat
gibi bilimler &gretilmekteydi. Bu kurumlar kisa siirede Islam diinyasmin
hemen her tarafinda yayildi. Sultanlar, vezirler, beyler ve hatta hatunlar dahi
medrese agma konusunda birbiriyle yarisa girmislerdir. Halife Mustansir,
631/1233 yilinda dort mezhep i¢in muhtesem bir egitim yeri olan
Mustansiriyye Medresesini kurmustur.

Medreseler; dershaneleri, 6grenci yurtlari, mescidleri, uygulama hastaneleri,
hamamlari, mutfaklar1 ve kiitiiphaneleri ile tam bir iiniversite kampiisi
goriinimiine sahipti. Biiyilk Sel¢uklulardan sonra da medrese kurma
faaliyetleri durmaksizin devam etmis, Tiirk Atabekleri cesitli sehirlerde,
Eyyutbiler keza ¢esitli sehirlerde ve Misir, Suriye ve Filistin gibi bolgelerde,
devlet erkani ve zenginler, Endiiliis'te, Anadolu'da, Anadolu Selguklulari'nda
en kiiclik kasaba ve sehirlere varincaya kadar, Beylikler ve nihayet
Osmanlilar ~ zamaninda  medreseler  kurulmus ve  faaliyetlerini
siirdiirmiislerdir.
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AZERBAYCANLI ALIMLERIN YETiSMESINDE BAGDAT
MUDERRISLERININ ROLU

Prof.Dr.Nargiz Aliyeva® - Dog.Dr.Sabina Nematzade®

Yakin ve Orta Dogu halklar ile birlikte Azerbaycanli alimlerin biiyiik bir kismimnin
yetismesinde Nizamiye Medresesi’'nde ders vermis miiderrislerin biiyiik rolii olmustur.
Manevi gidanin arayisinda uzun yollar asarak Nizamiye Medresesi'ni ziyaret eden
Azerbaycanli aydinlara burada donemin iinlii alimleri tarafindan ders verilerek daha sonralari

kendileri de sayilip-segilen miiderris olmuslardir.

llahiyatcilar, fakihler gibi ruhani mektebi olan medreselerde calisan miiderris ve
talebeler de resmi ideoloji olan Islam'in baslica tasiyicilar: idiler. Kaynaklarda hakkinda bilgi
verilen, fakat giinimiize gelip ulagsmayan "Tarixu Azerbaycan" eserinin yazari Tebrizli
Fahreddin Ebiilfez Ismail ibn el-Musanna Bagdat'taki Nizamiye medresesinde dersler vermis,
580/1185 yilinda Tebriz'de vefat etmistir. Ibn el-Fuvati onun hakkinda yaziyordu: "Ben
Tebriz'de soziin gercek anlaminda gérkemli olan bir sahis hakkinda soruldugunda, bana ibn-
Musannani isaret verdiler. Ben sordum: Ikinci boyle bir kisi var m1? Onlar dediler ki: "O,
tektir ve ikincisi yoktur ." Urmiyadan ¢ikmis ve fikih ilmini Ebu Ishak es-Siraziden dgrenmis
bilim adami Ebu Bekir Muhammed ibn el-Hiiseyin el-Urmevi de Nizamiye Medresesi’nde
fikihtan ders vermistir. Bagdat'ta 6gretmen yardimcisi olan Ebu Muhammed Cafer ibn
Muhammed ibn Cafer el-Erdebili 6gretmenlik faaliyetleri ile birlikte hadis nakletmekle de

mesgul olmustur.

Hamid el-Gazali, el-Kiye el-Herrasi, Ebuttayyip et-Taberi gibi neheng din bilginleri
ile beraber Ebi Ishak es-Sirazi'nin (1003-1088) de Azerbaycanli aydinlarin ilimli, bilgili fakih
olarak yetismesinde biiyilk emegi olmustur. Safii mezhebi mekteblerinden birinin esasini
koyan esari Camaleddin Ebu Ishak Ibrahim Ibn Ali ibn Yusif Firuzabadi es-Sirazi fikha ait
bircok eserlerin miiellifidir. Selguklularin bas veziri Nizamiilmiilk'le sicak iligkileri sayesinde

Bagdat'ta biiyiik etkiye sahipti. Esarizmin merkezi olan Bagdat'in Nizamiye Medresesi’nde 17

" AMIA, Milli Azerbaycan Tarihi Miizesi, ilmi isler iizre baskan yardimcisi.
* AMIA, M.Fuzuli adina Elyazmalar Enstitiisii, arapdilli elyazmalarin tatkiki subesi.

17



yildan fazla fikih dersleri veren Ebu Ishak Nizamiye Medresesi’nin ilk miiridi olarak uzun
siire ona bagkanlik etmistir. Bagdat'a gelmis Azerbaycanlilardan Ebulgasim Mahmud Yusuf'u
ibn Hiiseyin el-Berzendi et-Tiflis'i, Obulvafa Halil ibn Muhsin ibn Muhammed el-Merendi,
urmevilerden Ebulganaim Qanim ibn Huseyn ve Ebulfezl Muhammed ibn Omer'e fikih1 o

ogretmisti.?

Bazen hocasindan ders alarak ondan istifade etmis, Azerbaycanli fakih kendisi de
aynit 6gretmenle omuz omuza calisarak ortak tedrisle mesgul olmuslardi. Bagdat’ta kadi

Ebuttayyip et-Teberiden fikhi1 benimsemis Ebiilhesen Ali el-Miyaneci de belelerinden idi.

Ebu Ishak'tan seriat fenni {izerine ders almis Azerbaycanli 6grenciler fikih ilminin
inceliklerine niifuz ederek, hilafetin kiiltiir merkezlerinde gorev almislardir. Aslen
Urmiye’den olan Ebiilfez Muhammed el-Urmevinin, Ebu Ishak'tan kazandig1 bilgi ona el-

Akul* sehrinde mahkeme islerini yonetmek imkani vermisti.

"Azerbaycan'in biiyiiklerinden olan" (¢’immetu eshab es-Safiyye) olan Ebu-r-ruh Ferec
ibn Ubeydullah ibn Halef el-Xoyi safii eshabelerinin imamlarindan idi. O, Bagdat'ta Ebu
Ishak es-Siraziden egitim aldiktan sonra kendi sehrine dénmiis ve orada medrese agmust1. Es-
Silefi yaziyor ki, sahabelerden bir grup faziletli insan medresede egitim alarak (nebege)

seviye kat’ etmistir.”

Kaleme aldigi "Kitab el-Ensab" adli biyografik eseri ile Es-Semani (XII y.y.),
Azerbaycanli bilim adamlarmin bir ¢ogu ile sahsen tanigmis, onlarla iyi bir iletisim
saglamistir. Bu goriisleri sirasinda, Azerbaycan ilim sahiplerini yakindan tanimaya, onlar
hakkinda ¢ok bilgi toplamaya g¢alismistir. Es-Semani onlarla birlikte hadisleri dinlemis,
Azerbaycanli muhaddislerin naklettikleri hadisleri 6grenmis, kendisi de onlara hadis
Ogretmistir. Azerbaycanli bilim adamlariyla temasta olan miiellif onlarin kendileri ve onlarin
tilkeleri, bilim ogrendikleri medreseleri ve Ogretmenleri hakkinda da bilgi elde etmeye

caligmustir.

Hilafetin gesitli bolgelerinin alimleri Nisapur’un yanisira Kahire, Iskenderiye, Bagdat
gibi sehirleri ziyaret ederek burada kendi bilimsel potansiyellerini niimayis ettirerek daha da

meshurlagsmis, en biiyiik bilim merkezlerinde kalarak ilmin zirvelerini fethetmis, bazilari

3 ;333,02 «d s Aall )1 VAN E 5 Gl deas Gl an S e am gl Aleand) deaa G aa K1 e 3 gl (Sleed) alally g
144 -145.0acpa Al 50 23-24 ey Al alally g dana (ol a1 e a2 gl (Slaaddl,

* Dicle sahilinde, Bagdat’m 15 fersah iizakliginda sehir.

> 9bu Tahir as-Silafi. Mucam ss-Safar. www, Mostafa.com. s. 183
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miuderris olmak teklifleri alarak bu ilim mabedlerinde kalip faaliyet gostermislerdir. Bu
merkezler igerisinde, IX ylizyilin ortalar1 - X yiizyillarda gelisme donemini yasamis
Bagdat'in artik XI-XII yiizyillarda 6zgiil agirhig hayli artmisti.  Siiphesiz ki, bu misyonun
yerine getirilmesinde bolgedeki Nizamiye medresesinin vazgegilmez rolii belirtilmelidir. Bu
medresede Sirvan alimleri 6zel bir yer tutmuslardir. Azerbaycanli aydinlar bilimsel-kiiltiirel
diizeylerini artirmak amaciyla Nizamiye Medresesi'ni ziyaret ederek burada ilmi miibadele
yapiyor, hakikatin derkine calisiyorlardi. Bagdat'a giden Sirvanli sair Xaqani (1126-1199)
Bagdat bilim adamlarinin ilmi meclislerinde istirak etmistir. Onun Arapg¢a okudugu hutbesini
Bagdat alimleri derinden alkislamislardi. Azerbaycanli saire «Debiri-Arap" lakabi verilmistir.®
Bagdat halifesi ona kendi yaninda kalip debir (miinsi) olmay1 teklif ettiginde kendi ana
yurdunu seven vatansever sair ona, "Ben debir degil, vezir olmaya bile raz1 degilim, Sirvan'da
annem beni bekliyor" - diye, bu teklifi kabul etmemisti.” Bagdat'a Svgiiler yagdiran sair
Bagdat'a adadigi siirinde Misir'la yaptigr karsilastirmada istiinligi Bagdat'a vermistir.
Bagdat'a go¢ ederek burada faaliyet gosteren sirvanli alimlerden Muhammed ibn Useyr
(Asir?) ibn Me'ruf Ebu Bekr es-Sirvani (6. 547/1152) hakkinda bilgi veren es-Safadi onu
doneminin Hibbetullah ibn Miibarek ibn es-Sakti gibi {inlii bilim adami ile yan yana
koymaktadir. O yaziyor ki, Ebu Bekr es-Sirvani doneminin diger bilim adamlar: ile beraber

Sirvan alimlerinden de ilim 6grenmistir.8

Nizamiye'ye en iyi, miikemmel bilgiye sahip uzmanlar ise alintyordu. Sirvan ilmi-edebi
mektebinin yetistirdigi kisiler belli alanlarda 6zel otorite sahipleri olmuslardi. Ibn el-
Fuvati’nin verdigi malumata bakilirsa, Samaxida dogmus Qevamoaddin Yusif ibn Mansur ibn
Ibrahim es-Sirvani (v.1258) vatani Sirvan'da egitim almisti. Sirvan ilmi-edebi mektebinde
yetistigi i¢in Nizamiye medresesine ders vermeye davet edilmistir. IImi-asami (onomastika)
alaninda eserlerin miiellifi olarak kendisi mukayeseli gramer iizerine {inlii bir alim olmustur.
Onun felsefeden de ders aldig1 bilinmektedir. ibn el-Fuvati onun kendi eliyle kadilara yazdig
talimat1 gordiigiinii kayd etmistir.” Igingtir ki, ilim merkezlerine toplanan sahislar birbirlerine

ilmi meclislerde o zaman istirak etmeyen soydaslar1 hakkinda bilgi vermis, fikir aligverisi

® Kandli Q. Xaqani Sirvani. Hayati, dovrl, muhiti. Baki: Elm, 1988, s. 42.

7 Xagani S. Urak doyiintiilari (segilmis asarlari) / Tartib miigaddima, ligat va sarhlar Meammadaga
Sultanovundur Baki: Yazigl, 1979, s. 5.

8 Bynusto 3.M. HoBble MaTepuainbl 0 BUIHBIX JesTessix A3epOaiikana B 310Xy CPEJHEBEKOBBS (CTATh
tpeths) // U3B.AH A3.CCP, Cepust uctopuu, Gpuocodpun u npasa, 1980, Ne2, 61;
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% Ceitnnbeitmn M.T. Hayuno-kynbTypHas sxu3nb Azepbaiimkana (Bropoii nonosunsl XIII-nagano XIV B.). baky:
Yamsiority, 1999, s. 118
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yapmislardir. Sirvanli vaiz Ebu'l-Hasan Ali ibn Ahmed Ali el-Mufaddid hakkinda ibn es-
Sabuni sdyle yazmaktadir: "Ben Dimesk Universitesi'nde egitim alirken onun hakkinda bize
ondan kiraati 6grenmis alim seyhlerden biri Ebu'l Kasim Abdullah ibn el-Hiiseyin el-Ensari
bilgi verdi. Kahire'de egitim aldigim zaman ise Ebu'l Hasan Ali ibn Ismail ibn Ibrahim ibn
Cubara el-Kindiden asagidaki bilgiyi aldim: el-Hafiz Ebu Tahir Ahmed es-Silefi el-isfahani
Iskenderiye'de 6grenci bulunurken bdyle bir durumu konusup "Sirvan'da keramet sahibi olan
ve ez-Zerendi olarak bilinen kad1 Ebu'l Kasim el-Hasan ibn Miimtaz el isfahani gelince kad1
Ebi Bekr Ahmed bin Sehl ibn Surr1 el-Hemedani kendi fetvasindan el ¢ekti ve dedi ki: 'O
bunda benden {iistiindiir.' Bu ve buna yakin anlamdaki sozler Sirvan'da el-Mufaddid'den
duydugum kelamlardir." EI Mufaddid es-Sirvaninin bu bilgiyi Sirvan'da faaliyet gostermis
ruhani tabakasiyla tanigsmakla birlikte Sirvan'da keramet sahiplerine gosterilen biiyiik saygiy1

da kaydetmistir.

Es-Semani onlarin miinasebeti i¢in seciyyevi olan ilging bir olgu hakkinda soyle
yaziyor: "Seyh Ebu Ishak es-Sirazi'nin kadi el-Miyaneciye gonderdigi bir mektup gordiim.
Basliginda su sekilde yazilmisti: "Fikirlerine ortak olan, onunla iftihar eden ve ona duaci olan

[brahim Ibn Ali el-Firuzabadi."

Ebu Hamid el-Gazali. «Kamal» kiinyesiyle taninan Ebulfiituh Nesrulla ibn Mansur
ibn Sehl ed-Duveyni el-Xeyri fakih, ameli salih, saf bir adam idi. Bagdat'ta Ebu Hamid el-
Gazali’den fikh1 6grenmisti. Gorkemli nazariyeci, ilahiyat¢1 fakih Ebu Hamid Muhammed ibn
Muhammed et-Tusi (1058-1111) Tus sehrinde (Horasan) dogmus, Nisapur'da es'ari el-
Cuveyni’nin Ogrencisi olmustur. Eski Yunan, hem de dogu filozoflarinin eserlerini
miikkemmel 6grenmis Ebu Hamid el-Gazali Islam teolojisini mantik temelinde calisip
hazirlamisti. Ebiilhesen Eseri mantik hiikiimleri ile siinnetin birligini yarattig1 gibi, Ebu
Hamid Gazali de Ebulgasim el-Quseyridon sonra mutedil tasavvuf ile Ortodoks Islami

yakinlastirmaya, baristirmaya ¢alismis ve buna ilk kez iste o, muvaffak olmustur.’®

1091 yilinda Selguk veziri Nizam el-Miilk onu kendisinin Bagdat'ta tesis ettigi
Nizamiye Medresesi’ne fikih tizere miiderris tayin etmisti. 1095 yilinda Nizamiilmiilk'iin
Ismaililer tarafindan 6ldiiriilmesinden sonra h. 488 yilinda zilkade aymnda Ebu Hamid el-
Gazali Nizamiye'de Ogretimi terk ederek Bagdat'a Beytii-I-Mukaddes'e go¢miisti. Bu
zamanlar onun artik zahid haline geldigi donemdir. Egitimde kardesi onun adina hareket

ediyordu. Ug yil sonra geri donerek, hacca gitmis, daha sonra vatanina dénmiistii. "Thya"

' Mammadov Z.C.Azarbaycan falsafasi tarixi. Baki: irsad, 1994.
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kitabini bu siirecte yazmusti. Ribat'ta onun yania cemaat toplanir, onu dinliyordu.! Bagdat'a
egitim almaya yollanmis Hekim ibn Ibrahim ibn Hekim el-Lekzi ed-Derbendi de onun

yaninda fikh1 é')zc;rrenrnistir.l2

Ilkiya el-Herasi. Azerbaycanli fakihlerin ogretmenlerinden biri de Nizamiye
medresesinde ders vermis olan el-Kiya el-Herrasi’dir. Sufi safii esari alim el-Kiya el-Herrasi
olarak bilinen Sems el-islam Imadeddin Ebiilhesen Ali bin Muhammed et-Taberi
(v.504/1110) Ebu Bekir Muhammed ibn Useyr es-Sirvani’ye fikih dgretmistir. O, Nisapurdaki
Nizamiye medresesinin ilk baskani {inlii imam el-Cuveyninin (6. 478/1086) talebesi olmustur.
El-Kiya el-Herrasi Nizamiye medresesinde el-Gazali ile birlikte fikihdan ders vermistir.
Kendisinin "Telxis" eserinde Taberistan hakkinda bilgi veren El-Bakuvi el-Kiya el-Herrasi’ni,
bu bolgeden olan iinlii alimlerden biri olarak takdim ediyor. El Bakuvi yaziyor ki, onurlu

insan olan alim Seyh el-Kiya el-Herrasi Ebu Hamid el-Gazali'nin devamcisi olrnustur.13

Alimlerin gercegi ortaya ¢ikarmak amaciyla yaptigi diskussiyalar (karsilikli konusma,
fikir miibadelesi) bu medreselere baska {ilkelerin temsilcileri ile beraber Azerbaycan
alimlerini de c¢ekiyordu. Onlar medresede cesitli gorevlerde c¢alisarak onun  siirekli
faaliyetlerine yakindan istirak ediyorlardi. Su durum herhalde tesadiif degildir. Medresenin
insaat1 sona erdiginde, Nizamiilmiilk, bu donemde derin bilgili, Arap dili alaninda miikemmel
eserleri olan Azerbaycanli Hatip Tebrizi’yi medrese kiitliphanesinin miidiirii - ayn1 zamanda
.Y Krackovskinin tabirince dersek - onu edebiyat boliimiiniin «profesorii» tayin etmisti.
Nizamiilmiilk Bagdat'a gelirken medrese ile tamigmak istemisti. Ileri gelenler ve iilkenin
taninan adamlar1 onun hizmetinde idi. Sairler onun serefine ve sanina ovgiiler diyorlardi.
Nizamiilmiilk medresenin nezaretcisinden sordu: "Ebu Zekeriya'nin maasi ne kadardir?" dedi.
Soyle cevap verildi: "On dinar". Nizamiilmiilk ardindan soyle ekledi: Eger kendisinin dedigi

gibi on dinar yetmiyorsa maasini istedigi gibi on bes dinara ¢ikarn".**

Bu, vezirin medrese c¢alisanlarina, o climleden olarak Azebaycanli alimlere
gosterdikleri ilgi ve alakasi idi. Azerbaycanli bilim adamlar1 bu medresede kendine 6zgi

mevki tutmuslardi.

" ibn Kasir.Ol-bidoys va-n-nihaya.VI c., 5.540.
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B An-bakysu A0y ap-Pamma. Kurab tanxuc an-acap Ba ajpkan® an-manuk an-kaxxap. [lep. n
komM.3.M.BynustoBa. M.: Hayka, 1971, c. 76.
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Boyle anlagiliyor ki, Yakin ve Orta Dogu halklar1 ile birlikte Azerbaycanli bilim
adamlarmin  6nde gelen kuvvetlerinin biiyiikk bir kisminin gelismesinde Nizamiye

medreselerinin ¢ok 6nemli ve verimli bir rolii olmustur.

Arap edebiyatinda Azerbaycanlilara fikih 6greten daha birkag Ogretmenin de adlari
belirtilir. Muhammed ibn Yahya ez-Zehli, imam Muvaffak ibn Abdulkerim el-Herevi ve Esad
ibn Ebu Nasr el-Yemeni.”® Onlardan her ii¢ii Berde, Derbent ve Siihreverd'den olan bilginler
(Harun ibn Ravh el-Berdei el-Berdici, Hekim ibn Ibrahim ibn Hekim el-Lokzi el-Xunaligi ed-
Dorbondi, sufi seyhi Ebunnecib Obiilgahir ibn Abdullah es-Suhrovardiys) fikih ilmini tedris
etmislerdir. Bunlardan Harun ibn Ravh el-Berdei el-Berdiciye fikhi 6gretmis Muhammed ibn
Yahya ez-Zehli ve Hekim ibn Ibrahim ibn Hekim el-Lekzi el-Xunaligi ed-Derbendiye
Merv'de fikha ait bilgi vermis imam Muvaffak ibn Abdulkerim el-Herevi ve sufi seyh
Ebunnecib Ebiilkahir ibn Abdullah es-Suhreverdiye bir siire Nizamiyede ders demis Esad ibn

Ebu Nasr el-Yemenidir.'®

Azerbaycanli aydinlardan Sirvandan olan Fakih EbG Bekr Muhammed bin Useyr ibn
Me'ruf un ameli salih olmasi onun faziletlerinden idi. Bagdat'taki Nizamiye Medresesi’nde
yasayan Ebu Bekr es-Sirvani Ilkiya el-Herrasi’den fikh1 dgrenmistir. Ona istinaden Miigri

Ebulxeyr Miibarek bin Hiiseyin Kessal es-Semaniye hadis nakletmistir."’

Fakih Hekim ibn Ibrahim ibn Hekim el-Lekzi el-Erdebili (v. 538/1143) - ameli salih,

liyakatli olmasinin yani sira ayn1 zamanda eski siirleri ezbere bilmesi ile bilinirdi.*®

Hilafet i¢inde olan iilkeler de dahil olmak iizere Azerbaycan Islamlastik¢a yeni din bu
tilkelerin halklarmni ideolojik yonden biiyiikk bir daire iginde birlestiriyordu. Bu din
tastyicilarindan olan Azerbaycan aydinlarinin bir ¢ogu Sam'da egitim almis, bazilar1 orada
kalarak farkli egitim kurumlarinda ders vermislerdi. Ozellikle, Selibgiler ve Mogollar
tizerinde kazanilan zafer Misir ve Suriye'nin Miisliman kiiltiir merkezi olarak &nemini
arttirmusts.”® Bu nedenle Azerbaycanli alimlerden bazilart Mogollarin saldirist zamaninda bu

tilkelere kagmistilar. Kaderin kismeti 0yle getirmisti ki, aslt Xoydan olan, ilahiyat ve felsefe

B 3252326 .0a Y Alall )V 39AC5 sz Pl dea Gl g sSI e e ) Sl
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' Xamunos A.B. Kuwkuas xyneTypa / Ouepku nctopun apabekoit KyasTypsl V- XV BB, M.: Hayka,
1982, s. 68.
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alaninda giizel eserleri olan faziletli alim kadi1 Semseddin de onlarin arasindaydi. Zekeriya
Gazvini'ye gore Sam'da onu geregince degerlendirememislerdi. O sadece Dimesk
medresesinde O0gretmenlik yapmis ve h.640 / 1240- / 1240 yilinda geng bir yasta iken vefat
etmistir.”® Mahmud ibn Ali bn Ismail ibn Yusuf et-Tebrizi (719/1319) "es-Safiiyye"

medresesinde ders vermis, "Davadariya" Hanegahinin seyhi olmustur.?*

Dimesk Universitesi'nde egitim almis Ibn es-Sabuni haber veriyordu ki, Ebii'l-Kasim
ibn Ruvaha el-Ensari gibi alim seyh Azerbaycan'in Sirvan bolgesinden olan Ebul Hasan el-
Miifeddidin’in talebesi olmustur. Ebii'l-Hasan ona kiraattan ders vermistir. Ibn es-Sabuni’nin
kendisinin Sam'da miihazirelerini dinledigi diger Azerbaycanli aydin h.560/1164 yilinda
dogmus Ebu Sifa Halil ibn Ahmed ibn Halil et-Tebrizi 655/1257 yilinda vefat edene kadar

burada kalarak faaliyetlerini siirdiirmiis, Sam'da, sufilerin mezarliginda defn edilmistir.?

Belirtmek gerekir ki, Sam iilkesi seyhlerinin bazi Azerbaycanlilarin bir bilim adami
olarak yetismesinde biiyiik rolii olmustur. Ornek olarak Ebu Zekeriya Yahya ibn Ali ibn
Muhammed ibn Hasan ibn Bistam es-Seybani et-Tebrizi misal olarak verilebilir. Biiyiik
dilbilimcilerden biri sayilan bu alim, edebiyat1 ve grameri miikkemmel biliyordu. O, hadislere

kulak asm1st1r.23

Bagdat'ta uzun siire Nizamiye Medresesi’nde dilbilimi 6gretimi boliimiine ve oradaki
kiitiiphaneye baskanlik yapmis, edep ve gramer alaninda tam bilgiye sahip, dilbilim alaninin
onciilerinden sayilan Hatip Tebrizi gosterilebilir. Onun bir alim gibi sekillenmesinde Miigri
Ebiilela Ahmed bin Abdullah bin Siilleyman, Ebiilfeth Salim bin Eyyub Razi, Ebulkasim
Reqqi, Abdulkerim Seyyari ve diger Samlilarin rolii b1"1y1'iktiir.24 Tarih¢i ve cografyact alim
Yakut el-Hemevi Hatip Tebrizi hakkinda ilging bilgiler vermistir. O sdyle yaziyor:
"Naklediyorlar ki, gen¢ Hatip Tebrizi'nin Ebu'l-A'la'nin yanina gitmesinin nedeni sdyledir. O,
Ebu Mansur el-Ezheri el-Meerrinin" Kitab et-Tehzib™ fi-l-liiga" eserini elde ediyor. Kitab1
torbaya koyup omzuna atarak Tebriz'den el-Meerreye gotiiriiyor. Onun arag tutmak i¢in parast

yoktu. Sirtindan akan ter kitabi islatiyor. Olaydan haberi olmayanlar ona bakinca suya

%% Bynusaros Jix. 3. MaTepuans! u3 counnenuii 3axapuu an-Kassunn 06 Asep6aiimkane / N3ectus
AH Aszep6aiimxanckoit CCP. Cepus ucropuu, ¢punocodun, npasa. 1976, Ne 3, ¢. 53.

*! ByansaTo 3.M. HoBble MaTepHasIbl 0 BUAHEIX JesTensX A3epOaiikaHa B ATOXy CPETHEBEKOBbS
(crates werBepras) // 3B.AH A3.CCP, Cepust ucropuu, punocodun u npasa, 1980, Ne3, s. 64.
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distiiginii  zannediyorlar. Halbuki, o, sadece Hatib’in teridir. Bu niisha Bagdat'in

kiitiiphanelerinden birinde mevcuttur.”

13 VAV Y o)z ol ansa (5 saall il
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DUNYANIN iLK EGIiTiM HASTANESi: GEVHER NESIiBE SiFAHIYESI

Nebahat Giilcii Bulut®, Hilal Sar1”, Sefa Bulut®

Hastaneler tip tarihinin gelisiminde 6nemli kilometre taglaridir. Arastirmalarimizda
800 y1l 6nce Orta Anadolu’da kurulmus olan Gevher Nesibe Sifahiyesi hakkinda Tiirk¢e ve
Ingilizce tibbi dergilerde ¢ok sinirli sayida yaym oldugunu belirledik. Bu yazinin amaci, bu
tarihi egitim kurumunun kendine 6zgii niteliklerinin ve tip tarihi i¢indeki yeri ve dneminin

tanitilmasidir.

Alt1 bin yillik tarihi boyunca, Kayseri sehri, Asurlular, Hititler, Frigyalilar,
Roma Imparatorlugu, Anadolu Selguklular1 ve nihayet Osmanli Devleti igin bir yerlesim yeri
olmustur (1). Sehir, 13. yiizyilin {inlii Iipek Yolu’nun, ticaret yollarinin kesisme noktasinda yer
almaktadir. Burada kuruldugu bilinen 15 medrese vardir ki bu durum tarihte 6nemli ve
gelismis sehir oldugunun kaniti sayilmaktadir. Medreselerden bir tanesi Gevher Nesibe
Sifahiyesi olup, Kayseri Darussifasi, Sifahatun Medresesi, Kayseri Maristani, Dariissifa
Medresesi, Cifte Medrese, Cifteler, Giyasiyye ve Kayseri Tibbiyesi adlar1 ile de
bilinmektedir(2). Sifa kelimesi, saglhigint kaybetmis insanlara umut vermek i¢in, derman,

1yilik, iyilesme anlaminda, dar- kelimesi ise ev manasinda kullanilmistir.

" Dog.Dr., Psikolojik Danismanlik ve Rehberlik PDR , Ozel Egitim ABD.
* Uzman. Abant izzet Baysal Universitesi, Egitim Fakiiltesi.

" Dog.Dr., Abant izzet Baysal Universitesi, Egitim Fakiiltesi.
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Figiir 1. Gevher Nesibe Sifahiyesi

Gevher Nesibe Sifahiyesi 1204-1206 yillar1 arasinda insa edilmistir (fig 1) ve 1890°a
kadar egitim hastanesi olarak faaliyet gdstermistir. Insa tarihine dair bilgi ana giris kapis
iizerindeki tas kitabeden okunmaktadir (fig 2). Kitabede, ‘Bu maristan (hastane), Kiligarslan
oglu Biiylik Sultan Giyaseddin Kayhiisrev’in —Allah ondan razi olsun-zamaninda Kiligarslan
kiz1 Ismetiiddin Gevher Nesibe’nin vasiyeti iizerine Allah rizas1 i¢in 602 senesinde (miladi

1206’ya denk gelmektedir) insa edildi.” yazilidir.
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Figiir 2. Ana giris kapis1 kitabesi

Sifahiye ile ilgili olarak anlatilan 6ykii su sekildedir (3): Gevher Nesibe (fig 3) ordu
bassipahisine goniil verir. Ancak agabeyi 1. Giyaseddin Keyhiisrev evlenmelerine karst ¢ikar
ve sipahiyi savasa gonderir ve komutan orada sehit diiser. Uziintiisiinden verem hastaligina
yakalanan Gevher Nesibe Sultan’a 6lim doéseginde agabeyi son arzusunu sorar. Gevher
Nesibe ’Ben devasiz bir derde diistiim, kurtulmama imkan yok. Eger dilersen mal varligimla
benim adima bir hastane yaptir. Bu hastanede bir yandan dertlilere sifa verilirken, bir yandan
da devasi olamayan dertlere ¢are aransin. Bu sifahanede iinlii hekim ve cerrah yetissin.
Burada kimse bir kurug 6demesin ve benim adima bir vakif olsun’ der. Giyaseddin Keyhiisrev
bu vasiyet iizerine 1204’te hastanenin insasina baslar ve 1206’da hastane hizmete agilir.

Figiir 3. Gevher Nesibe Sultan

Sifahiye 6zel parasal fonlar1 olan bir vakiftir. 1505 ve 1587 yillarinda diizenlenmis
Konya’daki Tahrir ve Evkaf Defteri’ndeki vakfiyeye gore, Gevher Nesibe nin tiirbesinin
bakimi i¢in belli miktarda para ayrildigir bildirilmektedir (4). Bu kayda gore Giyasiye
Medresesi i¢indeki tiirbede Gevher Nesibe’nin yattig1 kesinlesmistir.
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Figiir 4. Iki giris kapisinin giiniimiizdeki goriiniimii

Sifahiyenin en Onemli mimari Ozellikleri iki ana giris kapisi {izerinde yer
almaktadir(fig 4). Motiflerden biri, birbirine bakmakta olan iki yilan figiirii olup, merkezde de
bir Selguklu ¢ark-1 felegi bulunmaktadir (fig 5). Orta Asya’dan beri yilan, Tiirklerde ‘hayat
agacinin koruyucusu’ kabul edilir ve mutluluk sembolii ile biiyiik benzerlik gosterir (2).

Sifahiye binas1 koridor ile birbirine bagli iki komsu yapidan olusmaktadir; sifahiye
(Klinik Bilimler Binasi) ve giyasiye (Temel Bilimler Binasi) (fig 6). Temel tip egitimini
tamamlayan ‘talip’, klinik uygulamalar yapmak {izere ‘danismend’olur. Kayitlardan
sifahiyede dahili bilimler uzman (tabip), iki cerrah ve bir goz hastaliklar1 uzmani (kehhal)
ayrica iki eczaci ve bir baghekim oldugu 6grenilmektedir(2). Ekmeliiddin Nahcivani, donemin
Selguklu hiikiimdar1 Alaaddin Keykubat’in saglik bakani olup, sifahiyedeki en Onemli
hekimdir. Burada egitim gordiikten sonra sifahiyede dersler vermeye baslayan diger 6nemli
Tiirk hekimleri arsinda; Ebubekir Sadrettin Konevi (bashekim), Muzaffer Kiirsi, Abdiillatif
Bagdadi, Kudbettin Sirazi, Gazanferi, Ali Sivasi, Ebu Salim bin Kuraba, Siicaiiddin Ali bin
Ebu Tahir sayilmaktadir.

Binanin mimari karakteristiklerinden biri su ile merkezi  1sitma sisteminin
bulunmasidir (2). Sifahiyenin 1980’lerdeki restorasyonu sirasinda bulunan medrese
etrafindaki bakir boru tesisatinin 1sitma sistemi i¢in kullamildig1 disiintilmektedir. Isiy
korumak icin yapilmis olan bir baska yontem ise ¢atinin toprak ile kapatilmasidir. Bu yontem
sadece 1s1 kaybin1 azaltmakla kalmayip, ayn1 zamanda hastalarin tiiketimi i¢in sebze, meyve
ve ¢icek yetistirilmesinde kullanilmistir. Ne yazik ki, restorasyon sirasinda, toprak tabakasinin
uzaklastirllmasinin ardindan ¢atida yetersiz su drenajina bagli bazi sorunlar ortaya ¢ikmustir.
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Sifahiye, merkezi bir avlu etrafinda, hastalarin sabah ve aksam saatlerinde
dinlenmeleri i¢in dort eyvan ve Ogrencilerin yaz ve kig donemlerindeki egitimlerinde
kullanilan kubbeli odalardan olusmustur (fig 6). Tedavide kullanilan bir Tirk hamami ve
kiiciik bir mescit de bulunmaktadir. Bu bina kompleksinde, ana hastane binasindan tamamen
ayrilmig bir zihin hastaliklar1 hastanesi (bimarhane) bulunmakta olup 18 odadan olugmaktadir.
Her odada ses iletiminde kullanilmak iizere basit bir hoparlor gorevi yapan iki adet oluk yer
almaktadir. Bu bulgu yine Selguklular déneminde Sam’da kurulmus olan Nureddin
Dariigsifasi’nda (1154) zihinsel hastaliklarin miizik ve ses ile tedavi edildigi hatirlandiginda
stirpriz degildir (5).
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Figiir 5. Sifahiye’nin sembolii; iki yilan ve Selguklu madalyonu (restore edilmis form)

Biiyiik eyvanin batisinda 4 odali bir ameliyathane bulunmaktadir (fig 6) (2). Bu
odalardan bir tanesi daha yiiksek ve yuvarlak olup, hastalarin ameliyata hazirlanmasinda
kullanilmistir. Kare ve kiigiik olan 3 oda ameliyathane olarak kullanilmistir ve cerrahi
sirasinda gilines 15181 saglayacak sekilde tavanlarinda bosluklar yapilmistir. Ayn1 zamanda
ilaglarin saklanmasinda kullanildig: diisiiniilen bir de karanlik oda mevcuttur.
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Figiir 6: Kayseri Gevher Nesibe Sifahiyesi mimari plani:

7: Mezar, 8 ve 9: Yazlik ve kislik dershaneler, 13: Ameliyathane (premedikasyon {initesi ve

ameliyathaneler), 16 ve 28: Dinlenme odalari, 18: Bimarhane, 19: Hamam, 21: Ecza odasi

Hastalara sedasyon ve analjezi sarap, afyon, sarisabir (aloe vera), adam otu
(Mandragore) ve hindistan cevizinden yapilan bir surup ile verilmistir (6, 7). Bir oftalmalog
olan ve Ibn-i Sina’min Kanun adli eserine serh yazmus olan Kutbuddin Sirazi (1236-1311)
sifahiyede Ibn-i Sina’nin tibbi yaklagimlarmin uygulandigim bildirmektedir.

Sifahiye 1890’a kadar bir hastane ve egitim kurumu olarak hizmet vermistir. Yapi,
1968’te yapilan restorasyon ¢alismasindan sonra, 14 Mart 1982°de yeniden hizmete agilmistir.

Giiniimiizde sifahiye Kocasinan Parki’nda Erciyes Universitesi T1p Tarihi Enstitiisii'ne
bagli olarak Tip Tarihi Miizesi olarak kullanilmaktadir. Arastirmalarimiza goére, yapi
medeniyet tarihi boyunca kurulan ilk egitim hastanesi olmasinin yanisira, Anadolu’da bir
kadin tarafindan vakfedilen ilk yap1 olma 6zelliklerini de tagimaktadir.

Ozetle, bu makalede 1200’lerin baslarinda Anadolu Selguklulari tarafindan kurulan bir
saglik ve egitim kurumu olan Gevher Nesibe Sifahiyesi tanitilmistir. Sifahiye, diinya tip
kiiltiirel miras1 iginde emsalsiz bir yere sahiptir.?°

%6 Basili materyallerin temininde yardimlar1 sebebi ile Erciyes Universitesi Tip tarihi Enstitiisii eski baskani, Prof
Dr Ahmet Hulusi Koker ve Arastirmaci-Eczaci Halil Tekiner’e tesekkiir ederiz.
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GAZALI’DEN BIRGIVI’YE DORT KAPI KIRK MAKAM GELENEGI VEYA
YASAM BOYU EGIiTiM
Osman Mutluel”

Giris

Egitim genel itibariyle resmi organlarin kontroliinde gergeklestirilen bir siirectir. Bu
siireg genelde belli bir yasa gelmis cocuklar igin zaruridir. Ornegin bugiin iilkemizde alt1
yasina girmis ¢ocuklarin egitime baslamalari zaruridir. Zorunlu olarak devletin belirledigi
usul ve programlar ¢ercevesinde egitim almaya baglamalar1 kanun geregidir. Bu egitime
zamaninda baglamayanlar icin ¢esitli yaptirimlar uygulanir.

Gazali 6rneginde de ortaya konuldugu gibi, egitim O6gretim gormek isteyen kisilerin
genelde ilk 6gretmenleri ya kendi babalar1 ya da bulunduklar1 sehirlerde bulunan bilginlerden
ders almak suretiyle olmustur. Bunlarin yetersiz kalmalar1 veya daha yiiksek bilgi elde etme
arzusu neticesinde, biiyiik medreselerin bulundugu sehirlere go¢ ederek, oralarda bulunan,
konusunda ihtisaslasmis hocalardan 6grenimini devam etme yoluna gidilmistir. Fakat bu
sansa kag¢ kisi sahipti? Veya kag¢ kisi bu imkani bulabiliyordu? Resmi medreseler elbette
vardi, ancak bu medreseler herkesin gidip okuyabilecegi kadar ¢ok ve kapasite olarak yeterli
degildi. Medreseler genelde belli sehirlerde kurulmus, bugiinkii anlamda {iniversiteler
konumundaydi ve sayilart olduk¢a azdi. Ancak ilim 6grenmek isteyen her insan, aradigini
bulma konusunda herhangi bir sikintiya diigmeden amacina ulagsma imkanina da sahipti.

Bu agidan konu ele alindiginda, medreseye gitme imkani1 olmayan veya gidemeyen
diger insanlarin egitimi nasil olacagi konusu, biiyiik bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Iste bu sorunu, bugiinkii anlamda sivil toplum kuruluslar1 olarak adlandirilan, o giin de var
olan vakif, tarikat, tekke gibi sivil kuruluslar tarafindan icra ediliyordu.

Bu agidan bakildiginda “dort kap1 kirk makam™ gelenegi sadece okumus entelektiiel
insanlarm egitildigi bir siire¢ degil, okuma yazma bilmeyenlerden tutun da, her tiirlii sanatla
mesgul olan hatta igsiz gli¢siiz insanlara kadar, genis halk kitlelerini egitme yolu olarak
goziikmektedir. Bagka bir ifade ile sivil halkin bilin¢lendirilmesi, hayatin anlamin1 kavramasi,
hangi isi yaparsa yapsin, yaptigt isin hakkini vererek yapma gayreti icinde olma, diger
varliklarla iliskilerini diizenlerken dikkat etmesi gereken esas ve usulleri 6greten bir yol

olarak algilamak gerekiyor.

" Yrd. Dog. Dr., AIBU ilahiyat Fakiiltesi, Islam Felsefesi, osmanmutluel@gmail.com.
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“Dért kapi, kirk makam”, aslinda gérerek 6grenme yoludur. Insanlar, toplum icinde iyi
ve giizel Ornekler, rol modeller veya rehberler sayesinde, herhangi bir giicliikle
karsilastiginda, o giicliikle nasil miicadele edilecegini gorerek ve uygulayarak 6grenmis olur.
Bu tiir 6grenmenin yeri, zamani, cinsiyeti ve yasi yoktur. Baska bir deyisle bu, hayat boyu
ogrenmedir. Yani besikten mezara kadar egitim ve §gretimin i¢inde olma hali de denilebilir.
Bu 6grenme Islam dininin hedefledigi bir 6grenme ¢esididir. Ciinkii her Miisliiman giinliik
ihtiyaclarin1 giderirken ayni zamanda dinin emir ve yasaklarini 6grenmek ve yasamakla
miikelleftir. Baska agidan bakildiginda Miisliiman i¢in O6grenme sadece dinin emir ve
yasaklart ile sinirlamak miimkiin gériinmez. Konuyu onun diger varliklarla olan iliskisi, cevre
ile olan iliskisindeki sorumluluklar1 agisindan da ele almak gerekir. Iste medreselerden farkli
olarak hayat boyu egitimde, belli bir siire olmaksizin, belli bir program olmaksizin, belli bir
hoca kadrosu olmaksizin toplumu olusturan tiim fertlerin egitimi séz konusudur. Bu ise Islam
toplumunu olusturan insanlarin timii olarak goriilebilir. Bdylece her yasta ve her meslekte
insan, belki farkinda bile olmadan egitilmekte ve erdemli insan haline gelmektedir.

Iste “hayat boyu 6grenme” olarak tanimlanabilecek olan “dért kapi, kirk makam”
gelenegi, isimlendirme heniiz bir ihtiyag olarak goriilmemis olmasindan dolayi, Gazali ile
isimsiz olarak baslamis, Tusi, Hac1 Bektas’1 Veli ve Imam Birgivi ile birbirlerinden bagimsiz
olarak devam etmistir. Ifade edilen kap1 ve makamlar, dort Alime gdre zaman zaman farklilik
gosterse de, sonug itibariyle varilan sonug¢ ayni olmustur. O da: Erdemli insan ve erdemli
toplum 'dur.

Bu tiir bir egitim, varmak istedigi hedef itibariyle medreselerle Ortiismektedir.
Medreseler belli bir yas dilimi i¢inde istekli kisilere verdikleri egitim sonucunda, mezun ettigi
insanlarda hedefledigi sonu¢ yine erdemli insandir. Ancak medreseler farkli bir metot
kullanarak bu hedefe ulagmak isterler. Yani medreseler egitimin resmi yanini olustururken,
sivil toplum kuruluslart diyebilecegimiz bu kurumlar da halkin egitimi ile mesgul olmaktaydi.

Simdi siras1 ile bu bilginlerin metotlarini inceleyelim.

A. GAZALI

Gazali 1056 yilinda Horasan’in Tus sehri Gazele kdyiinde diinyaya gelmistir. Lakabi
cocuguna nispetle Ebu Hamid’dir. Dogdugu koye nispetle Gazali denir. Gazali kii¢lik yasta
iken babasini kaybetmistir. Babasi 6lecegi zaman Gazali’yi ve kardesi Ahmet’1 ¢ok giivendigi
bir arkadagina teslim etmis ve ¢ocuklarinin egitimi olarak biriktirdigi paralar1 da o arkadasina
teslim ederek vefat etmistir. Bu kisi babalarmin verdigi para bitinceye kadar onlarla

ilgilenmis, para bitince iki kardesi bir medrese yurduna teslim etmistir.
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Gazali, Tus sehrinde bir miiddet Razkani’den fikih okumustur. Daha sonra Curcan’a
gitmis ve orada Ebu Nasr el-Ismaili’nin derslerine devam etmistir. Daha sonra Nisabur’a
gitmis ve orada Imam el-Haremeyn Ciiveyni’den fikih metedolojisi, mantik, kelam gibi
ilimleri tahsil etmistir. Cliveyni’nin vefat etmesi iizerine, Samarra’ya gitmistir. Bu sirada
Selcuklu Devleti veziri olan Nizamiilmiilk’in himayesine girmis ve Bagdat Nizamiye
Medreselerinin miiderrisligine tayin edilmistir. Gazali, bu gorevde kaldig: siire iginde ilmi ile
iin salmis ve yiizlerce 6grencisi olmustur. Gazali, ilminin zirvesinde oldugu yillarda igine
diistiigii stipheler iizerine, miiderrisligi birakarak siiphelerden kurtulmak ve daha takva {lizere
yagamak i¢in, sahip oldugu mal varliginin biiylik bir kismini fakir ve ihtiyag sahiplerine
dagitarak Sam’a gitmistir. Gazali, siiphelerinden Allah’in kalbine ilham etmesi sonucu
kurtuldugunu belirtir.

Gazali, 1105 yilinda Nizamii’l-Miilk’iin oglu ve Selguklu Sultan1 Sancar’in veziri olan
Fahru’l-Miilk’iin, Imam Gazali’ye, tekrar tedris hayatina dénmesi 1srar1 iizerine Nisabur’a
gitmis ve orada tekrar 0grenci yetistirmeye baslamigtir. Daha sonra Tus’a geri donmiis ve
orada bir medrese kurarak oliimiine kadar Tus sehrinde kalmistir. Gazali, 1111 yilinda, 55
yasinda vefat etmistir.

Dért kapi ve kirk makam gelenegi, Imam Gazali’ye kadar gitmektedir. Gazali her ne
kadar konu bashigi olarak “Dort Kapr Kirk Makam” ismini kullanmamis olsa da, kaleme
aldigi “Kimya-y1 Saadet” ve “Din’de Kirk Esas” adli eserlerinde dort kapuyr; ibadetler,
muamelat, muhlikat ve miinciyat olarak belirlemis ve bu dort ana baslik altinda kirk adet alt
baslik vermek suretiyle, kirk makam1 tamamlamaistir.

Gazali, insanin egitimini ve bu egitim sonucu elde ettigi kemalin, belli bir metotla ve
belli bir usul ¢ergcevesinde, zamanla elde edilebilecegini diisiiniir. Bundan dolay1 Gazali bu
egitimin esaslarint dort kap1 ve kirk makam olarak ele alir ve bdylece kendine gore bir usul
gelistirmis olur. Insanin egitimi igin gerekli olan bu kirk baslik, hakkiyla yapildiginda ve
insan nefsinde aligkanlik haline geldiginde, o kisi gergek anlamda terbiye gormiis olur ve
yetkinlik kazanir. Ancak kisinin bu makamlar1 sadece bilmesi, kisiye yetkinlik kazandirmaz.
Gazali bu egitimin seklini ve takip edilmesi gereken basamaklar hakkinda izlenmesi gereken
usulii su sekilde ortaya koymustur:

a. Birinci Kapi: ibadetler

a. 1. Ehl-i Siinnet Itikadinit Dogru Ogrenmek

Gazali, inanci bu egitimin ilk makami olarak ele alir. Kisi 6nce dili ile ve sonra kalbi
ile “La ilahe Ilallah Muhammedun Resulullah” sdziinii sdylemesi ve anlamini kavramasi

gerekir. Ciinkii bu tiir bir egitimin ilk basamagi, dogru Allah inancina sahip olmaktir. Bu
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acidan Gazali, kisinin inancini bir dmiir boyu siirdiirmesi ve geregini yapabilmesi i¢in, ilk
kap1 olan ibadetler kapisini, inangla baglamig olur.”” Bu insanmn yetkinlik kazanmasindaki ilk
adimdir.

a. 2. Ilim Ogrenmek

Insan icin ilim sahibi olmanin ilk basamagi, “Lailahe illallah Muhammedun
Resulullah” kelimesinin anlaminm1  bilmesidir. Daha sonra Allah’in sifatlarini, Hz.
Muhammed®”in  &zelliklerini, ahiret, cennet, cehennem, hasrin anlamini bilmek ve
inanmakla olur. Insanin Allah’in peygamberi ile gonderdigi emir ve yasaklar1 bilmesi
gereklidir. Ayrica kalple alakali olan iyi ve kotii ahlaki bilmelidir®® Gazali, bu bilgilerin
bilinmesi ve igsellestirilmesinin kisiye hayati boyunca rehberlik edecek ve dogru bir hayat
yasamasini saglayacak ilkeler olarak goriir.

a. 3. Taharet Yapmak

Bu makam, insanin temizlik aliskanligi kazanmasini saglamak amacgli olarak ele
almmaktadir. Gazali bu aliskanlik icin i cesit temizlikten soz eder. Insan 6nce kalbinin
Oziinii Allah’tan baska ne varsa temizlemeli, sonra kalbin disim1 her tiirli kotii ahlaktan
temizlemeli ve glinah sayilan seylerden temizlenmelidir. En sonunda elbise ve bedenin
temizligini yapmahdlr.29 Gazali bu ti¢ gesit temizligin kiside bir 6miir boyu hi¢ aksatilmadan
devam etmesi gerektigini ifade eder.

a. 4. Namaz Kilmak

Namazi sartlarina uygun olarak kilmak gerekir. Ayrica namazin ruhunu kavrayabilmek
ve namaz i¢inde yapilan her hareketin ve okunan sure, dua ve zikirlerin anlamini1 bilmek
gerekir. Bir baska ifadeyle namazin ruhunun esasi, husu ve kalbin namazda hazir olmasidir.*°

a. 5. Zekdt Vermek

Zengin sayilan her Miisliiman’in zekatin1 gerekli sartlarina ve miktarina uygun olarak
gerekli yerlere vermesi gerekmektedir. Bunu yaparken gorevini yerine getirdiginin ve verdigi
seyin karsidaki kisinin hakki oldugunun suurunda olmas1 gerekir.

a. 6. Oru¢ Tutmak

Gerekli sartlara uygun olarak orug tutmak gerekir.

a. 7. Hacc’a gitmek

Zengin sayilan her Miisliiman’in 6mriinde bir defa gerekli sartlar1 ve edepleri yerine

getirerek Hac ibadetini yapmasi1 gorevidir.

%" Gazali, Kimyay 1 Saadet (islam Terbiyesi), Erkam Yayinlari, istanbul, 1989, s. 81.
%8 Gazali, a.g.e, s. 87-88.

» Gazali, a.g.e, s. 91-92.

% Gazali, a.g.e, s. 107.
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a. 8. Kur’an Okumak

Kur’an’1, 6zellikle namazda ayakta iken okumak faziletlidir. Ayrica kalpteki manevi
kirlenmeyi Kur’an okuyarak silmek gerekir. Kur’an okurken, gaflet i¢inde degil, anlamin
diistinerek okumak faydalidir. Ayrica Kur’an’1 dinleyenler de adeta Allah ile konusuyor gibi
dinlemeye calismalidir.®

a. 9. Allan’t Zikr Etmek

Gazali bitiin ibadetlerin 6zii ve ashimin Allah’t hatirlamak oldugunu belirtir.
Miislimanin yaptig1 tiim ibadetlerin zikir i¢inde incelenmesi gerekir. Ayrica Miisliiman
olmak i¢in sdylenen ilk ciimle olan “La ilahe illallah Muhammedun Resulullah” kelimesini
sdylemek de en biiyiik zikirlerdendir.*

Gazali zikrin hakikatinin dort asamada gergeklestigini soyler. Bunlar dilin zikretmesi,
kalbin zikretmesi, zikrin kalpte yerleserek kalbi kaplamasi, devamlilik kazanmasi ve sonunda
zikrolunanin kalbi kaplamasi oldugunu belirtir.*

a. 10. Vird Edinmek

Vird konusunda asil olan, ibadetsiz vakit gegirmemektir. Ciinkii omiir her gecen
dakika tlikenmekte ve gecen zamami geri getirme imkanimiz bulunmamaktadir. Bundan
dolayi kisi, giinliik her isinde, dilinden virdini eksik etmemelidir.

b. Ikinci Kapi: Muamelat

Muamelat sayilan seylerin aslinda ibadete yardimci ve ayni zamanda sevap kazanmaya
ve giinahtan kaginmaya yardimei olan fiiller oldugu igin yapilmas: gereklidir. insanin niyetine
gore sevap veya giinah olarak degerlendirilebilen bu fiillerde dogru olan niyet, insan
viicudunun ibadet ve iyi fiiller icin kuvvet kazanmasi niyetiyle yapilmasidir. Bu niyetle on
baslik altinda sayilan fiiller ibadet olarak kabul edilir.®*

b. 1.Yemek Adabina Uymak

Yemege baslamadan dnce eller yikanmali, sakin bir sekilde kendine ayrilan boliimden,
diger insanlar1 tiksindirecek davraniglardan kaginarak yemek yemelidir. Ayrica davet
edildiginde davete katilmali, misafirlikte yemekler hakkinda kotii konugmamali, yedigi ve
ictigi seylerin helal olmasina dikkat etmelidir.

b. 2. Evlenme Adabina Uymak

Insanin, yasamas1 ve neslinin devamui igin gerekli sartlar1 yerine getirerek evlenmesi

gereklidir.

3 Gazali, a.g.e, s. 158.
%2 Gazali, a.g.e, s. 159.
% Gazali, a.g.e, s. 160.
% Gazali, a.g.e, s. 178.
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b. 3. Calisip Kazanma Adabina Uymak

Insanmn calisip kazanarak, baskalarma muhta¢c olmadan yasamasi esastir. Bundan
dolay1, caligma sartlarini, helal ve harami1 6grenerek yerine getirmesi gerekir. Kisinin serefli
yasamasi ve baskasina muhta¢ olmamasi igin, glinliik ge¢imini saglamasi zaruridir.*®®

b. 4. Helal, Haram ve Siipheli Seyler Hakkinda Bilgi Edinmek

Her Miisliiman, helal, haram ve siipheli olan seylerin neler oldugunu 6grenmeli ve
hayatin1 bu esaslara gore sekillendirmelidir.*

b. 5. Allah i¢in Sevmek ve Allah I¢cin Sevmemek

Herhangi bir insanla iligki kisinin kendi nefsine gore degil, Allah ile olan iligki
¢ercevesinde olmalidir.

b. 6. Uzlet Etmek

Miisliimanin bazen uzlet etmesi yani insanlardan uzaklagmasi, bazen da insanlar i¢inde
yasamasi tavsiye edilen bir yasam seklidir. Ancak kisinin dmriiniin tamamini uzlet i¢inde
gecirmesi tavsiye edilmemistir.’

b. 7. Yolculuk Adabina Uymak

Gazali yolculugun iki anlami tizerinde durur. Bunlar kalple yapilan yolculuk ve
bedenle yapilan yolculuktur. Bu yolculuklar i¢inde yetkinlige ulastiracak olan kalple yapilan
yolculuktur. Ancak kalple yolculuk yapamayan kisiler, bedenlerini fayda bulacagi yere
gotlirmek i¢in yolculuk yaprnahdlr.38

b. 8. Sema ve Vecd Adabina Uymak

Sema kalbe disaridan herhangi bir sey getirmez. Ancak kalpte bulunan bagi harekete
gecirir. Yani kalpte helal olan sey var ve onun sevgisini artirtyorsa, 0 zaman sema
dinlenebilir. Eger kalpte yasak olan bir sey var ve sema dinlendiginde de o yasak seyin sevgisi
artryorsa, o zaman sema dinlemek zararhdir.*®

b. 9. Iyiligi emretmek ve kitiiliikten sakindirmak

Islam dini iyiligi tesvik etmek ve kotiiliikten alikoymayr her Miisliimanin gorevi
olarak kabul etmistir. Bu acidan her Miisliiman 6nce kendi hayatinda 6rnek olacak sekilde
yagsamak sonra da muhatabin yerine, durumuna ve zamanina gore uyarmakla miikelleftir. *°

b. 10. Idare Kurallarini Uygulamak

% Gazali, a.g.e, s. 201.
% Gazali, a.g.e, s. 226.
¥ Gazali, a.g.e, s. 271.
% Gazali, a.g.e, s. 283.
¥ Gazali, a.g.e, s. 292-293.
“ Gazali, a.g.e, s. 308-324.
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Yonetici olan insanlar, yonettikleri topluluk icinde adil ve sefkatli bir yoneticilik
yapmalidirlar. Ayrica yoneticilerin siyaset ilmini 6grenip, insanlarin faydasina olacak sekilde
yoneticilik yapmalari gerekir.41

c. Uciincii Kap1: Muhlikat

Gazali “muhlikat” olarak isimlendirdigi on tehlikeli ge¢idi gegen Kkisinin, igini
temizlemis ve kotli ahlakin pisliklerinden kurtulmus olacagini belirtir. Ayrica kisi kalbini,
imanin hakikati ile slislemeye hak kazanmis, marifet, tevhit, tevekkiil gibi iyi seylere
kavusmus olur.*?

c. 1. Nefs Egitimi Ve Kotii Aliskanlhiklardan Arinma

Gazali insanlarin iyi ahlaki elde etmelerinin miimkiin oldugunu belirtir. Bunun riyazet
ile yani belli bir metot takip edilerek elde edilmesi gerekir. Belli bir olgunluga ulagmak
isteyen kisinin hem nefsini ¢esitli yollarla terbiye etmesi ve hem de kotii aliskanliklardan
kurtulmasi gereklidir.*®

¢. 2. Mide ve Cinsi Arzulara Diiskiinliikten Kendini Korumasi

Gazali mideyi doldurmay1 yani ¢ok yemeyi biitiin giinahlarin asli, bunun yaninda az
yemeyi ve agligi biitiin hayirlarin basi olarak kabul eder.** Belli bir olgunluga ulasmak isteyen
kisi, ¢ok yemekten kendini korumalidir. Ancak az yemek amaciyla, giinliik islerini
yapamayacak kadar zayif diiserek, baskasina muhta¢ duruma da diismemelidir.

c¢. 3. Dili Hikim Olmak

Gazali dil ile kalp arasinda iliski kurarak, kalpte, dilin sdyledigi her séze uygun bir
sifat olustugunu belirtir. Bundan dolay1 kisi kotii sozler sdylerse kalp kararir, buna karsilik 1yi
ve dogru seyler soylerse kalp parlar. Bunun i¢in kisi, iy1 seyler sOyleyerek kalbini
aydinlatmalidir.™

c. 4. Ofke, Kin Ve Hasetten Kendini Korumak

Insan, yetkinlige ulasabilmek icin, kendini bu kétii huylardan kurtarmalidir. Bunun
icin 6fkesini yenmeli, kendine hakim olmalidir. Haset, baskalarinin sahip oldugu nimetlerin
elinden c¢ikmasimi istemektir. Kisi kendi iyi amellerini de ortadan kaldiracagini bilerek
hasetten Vazge(;melidir.46

C. 5. Diinya Sevgisinden Kendini Kurtarmak

* Gazali, a.g.e, s. 325-335.

*2 Gazali, a.g.e, s. 336.

* Gazali, a.g.e, s. 337.

* Gazali, a.g.e, s. 357.

* Gazali, a.g.e, s. 372.

6 Gazali, Dinde Kirk Esas, s. 177-178.
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[lim, marifet ve hiirriyetten baska her seyi diinya sevgisi icinde inceleyen Gazali,
maddi varliklar ve kotii huylarin tiimiinii batini diinya olarak kabul eder. Yetkinligi elde
etmek isteyen kisinin bu kotii huylardan kurtulmasi, diinyanin konaklama yeri oldugunun ve
diinyanin ahireti kazanma yeri oldugunun farkinda olmasi gerekir.47

¢. 6. Cimrilik ve Mal Toplama Hirsindan Kurtulmak

Gazali, cimriligin sebebinin mal sevgisi oldugunu belirtir. Bundan dolay1 yetkinlige
ulagmak isteyen kisi mal sevgisini kalbinden sokiip atmalidir. Ancak kisi sahip oldugu mali,
Allah’a ulasmak i¢in kullanir ve o malin kendisi i¢in varlig1 ve yoklugu esit olursa o zaman
cimrilik ve mal sevgisinden kurtulabilir.

C. 7. Mevki ve Thtisam Sevgisinden Kurtulmak

Mevki ve makam sahibi olma arzusunun asil sebebi, ylicelik, biiyiikliik, efendilik
duygusudur. Bu sifatlar ilahi sifatlardir. Dolaysiyla insan ancak acizliginin farkinda olmasi
durumunda mevki ve makam sevgisinden kurtulabilir.

c. 8. Ibadetlerde rivadan kurtulmak

Yetkinlige ulasmak isteyen kisinin oncelikle ibadetlerinde samimi olmasi, ibadetleri
sadece Allah i¢in yapmasi gerekir. Bu bir 6miir boyu aligkanlik haline getirilerek yapilmalidir.
Ciinkii riya, kisinin ibadetlerini yok eder.

c. 9. Kibir ve Ucbdan Kurtulmak

Kibir, insan kalbinden sokiiliip atilmast gereken kotii bir huydur. Bundan kurtulmanin
yolu insanin kendi acizliginin farkinda olmasidir.*®

c. 10. Gaflet, Dalalet, Gurur Ve Sapikliktan Kurtulmak

Kisi her zaman kendi acizliginin farkinda olmalidir. Ancak o zaman bu tiir koti
huylardan kendini koruyabilir.

d. Dérdiincii Kapi: Miinciyat

Bu boliimde anlatilan on makam, yetkinlik isteyen kisinin, elde etmesi gereken
ozelliklerdir. Gazali, Kurtulus Yollar: olarak adlandirdig1 bu sifatlarin, tévbe, sabir, korku,
ziiht, muhasebe ve fakr gibi 6nceden olmasi1 gerekenler ile muhabbet, sevk, riza, tevhit,
tevekkiil ve siikiir gibi ulasilmasi gereken sonuglar olmak {izere iki bdliimde incelenmesi
gerektigini belirtir.*®

d.1. Tovbe

" Gazali, a.g.e, s. 204.
8 Gazali, a.g.e, s. 216.
4 Gazali, Kimyay: Saadet, s. 545.
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Gazali tovbeyi, insanin Allah yolunda ilerlemesinin ilk sarti olarak degerlendirir.
Ciinkii hi¢bir insan, glinah ve hatadan uzak kalamayacagi icin, tovbenin disinda kalamaz.
Tovbede esas olan, kisinin, pisman olmus bir ruh haline sahip olmasi ve tovbeyi devamli hale
getirmede kararlilik icinde olmasi gerektigini belirtir.*

d.2. Sabwr ve Siikiir

Yetkinlik kazanmak isteyen kisinin, tovbe ettikten sonra, dikkat etmesi gereken en
onemli sey, tovbesinde sabretmesidir. Tovbede sabretmek, tovbe etmekten daha zordur.
Bundan dolay kisi, her tiirlii sikintiya kars1 sabretmelidir. Sabrin hakikati, bela ve musibet
aninda olmalidir. Bela ve musibet gectikten sonra sabretmenin bir anlam1 yoktur.™

Gazali siikriin li¢ asamada gerceklestigini belirtir. Bunlar; ilimle olan siikiir, hal ile
olan siikiir ve amel ile olan siikiir. Yetkinlige ulagsmak isteyen kisi elde ettigi her tiirlii nimetin
Allah’tan oldugunu bilmeli, elde ettigi bu nimetlerden dolay1 kalben sevinmeli ve Allah’in
verdigi bu nimetleri, yine Allah’in rizasma uygun yerlerde harcamalidir.*

d.3. Havf ve Reca

Gazali, yetkinlige ulagmak isteyen kisiler agisindan havf ve recayi iki kanat olarak
kabul eder. Insan, Allah’a kavusmaya engel olan gecitlerden sadece sahip oldugu havf ve reca
kanatlari ile gecer ve yiiksek makamlara ulasir. Umit insan1 ¢eken dizgin, korku ise kamg1
gibidir. Bagka bir ifade ile iimit kiside sevgi olusturur, korku ise insanin kendini siirekli
kontrol etmesini saglar. Bu sekilde denge saglanmis olur.>

d.4. Fakr ve ziihd

Insanmn kendisine gereken seyin yaninda olmamasini fakr olarak tanimlayan Gazali,
fakr i¢inde olmayan tek varligin Allah oldugunu belirtir. Gazali, insanin ihtiyact olan maldan
kendi istegi ile el gekmesi durumunu da ziihd olarak isimlendirir.>*

d.5. Niyet, sidk ve ihlas i¢inde olmak

Gazali, yetkinlesmek isteyen kisinin ibadet ve diger fiillerinin tiimiinii ihlasla yapmas1
gerektigini belirtir. Kisi dnce niyetinde halis ve samimi olmalidir. Bu samimiyeti kendinde
aligkanlik haline getiren kisinin yaptig1 her fiil giizel olur.

d.6. Muhasebe ve murakabe sahibi olmak

Yetkinlige ulagsmak i¢in, insanin siirekli olarak kendini kontrol etmesi ve fiillerinin

icerigini, samimiyet ve ihlas a¢isindan gézden gegirmesi gerekir. Iste bu kontrole muhasebe

%0 Gazali, a.g.e, s. 520.
5! Gazali, a.g.e, s. 537-545.
52 Gazali, a.g.e, s. 547.
> Gazali, a.g.e, s. 563-581.
> Gazali, a.g.e, s. 582-583.
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ve murakabe denir. Diger taraftan Allah’in kendini her an gordiigii inancin1 glinliik hayatin bir
pargasi haline getirebilmesi gerekir.

d.7. Tefekkiir

Gazali, insanin zulmet ve cehalet iginde yaratildigini belirtir. Bu zulmet ve cehaletten
marifet nuru ile ¢ikilabilir. Marifet ise tefekkiirden meydana gelir. Insan her tiirlii sorununu
ilim, diisiince ve tefekkiirle ¢ozer. Yetkinlige ulagsmak isteyen kisi, tiim kainatta bulunan
varliklarin olusmasinda Allah’in gii¢ ve kudretini, yaratmasindaki sirlarini tefekkiir ederek
kendini gelistirmelidir. Bu konuda modern bilimin rehberliginden de yararlanir.

d.8. Tevhit ve Tevekkiil

Tevekkiil, insanin elinden gelen her seyi yaptiktan sonra gerisini Allah’a birakmasidir.
Bu hal ayn1 zamanda iman ile ilgilidir. Yani insanin yapabilecegi seyleri yaptiktan sonra, artik
giic ve kudret sahibi varlik olan Allah’a giivenmesi s6z konusudur. Bundan dolay1 tevekkiil
“tevhit inanc1” ile iligkilendirilmistir.

d.9. Muhabbet, Sevk ve Riza

Yetkinlik isteyen kisi i¢in, yukarida sayilan tiim ahlaki erdemleri kendinde topladiktan
sonra olusan makam, Allah sevgisi, daha cok ibadet etmek ve Allah’tan razi olmaktir.
Miihlikat, Allah’in sevgisinden alikoyacak davraniglardan temizlenme, miinciyat; sevginin
baslangicinin olusmaya baslamasi, sevk ve riza ise, bu sevginin meyvesi gibidir.55

d.10. Oliimii hatirlama

Yukarida agiklanan otuz dokuz makamin insan nefsinde yerlesmesi ve kalic1 hale
gelmesinden sonra, nihai olarak varilacak yerin 6liim olmasi nedeniyle “6liimii hatirlama”,
unutulmamasi ve devamlilik arz etmesi acisindan son derece Onemli bir diisiincedir. Bu
diisiince iyi davranislar icin rehber, ayn1 zamanda fren gorevi goren bir kontrol mekanizmasi
olarak kabul edilmistir. Bundan dolay1 biitiin davraniglarin {istiinde ve ulasilmasi gereken bir
Ozellik olarak kabul edilmistir.

B. NASIRUDDIN TUSI

Matematik ve astronomi bilgini olan Tusi, 1201 tarihinde bu gilinkii Tirkmenistan
i¢inde bulunan Tus sehrinde diinyaya geldi. Ilkdgrenimini babasindan alan Tusi, daha sonra
Kemaleddin Muhammed Hasib’den matematik dersleri almistir. Ayrica astronomi ve kelam
okumustur. Tusi aldigit bu 68renimi yeterli géormemesi sonucu, dogdugu yer olan Tus
sehrinden ayrilmis ve o donemde ilim merkezi ve adeta iiniversite sehri olan Bagdat’a giderek

Tip ve Felsefe 6grenimi gdrmiistiir.

> Gazali, a.g.e, s. 671.
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Tusi, Rukneddin Hiirgah ile Hulagu’nun miicadelesinde Hulagu taraftar1 olmasindan
dolay1, Hulagu iktidar1 ele gegirince, onun danismani oldu. Bagdat’in zaptedilmesinde
Hulagu’nun yaninda yer aldi.

Tusi, 1259 yilinda Azarbaycan’da bulunan Meraga Rasathanesini kurmak i¢in
Hulegu’yu ikna etti. Bu tarihten sonra, (1259 yilindan itibaren) Omriiniin sonuna kadar
Meraga Rasathanesi ile ugrasmis ve 6liim tarihi olan 1274 yilina kadar, devlet gorevlileri
tarafindan hig rahatsiz edilmeden ilmi ¢alismalarini stirdiirmiistiir.

Tusi’nin, en 6nemli iki eserinden s6z etmek gerektiginde, bu eserlerinin ilki felsefede
meshur olmasini saglayan ve giiniimiize kadar adindan soz ettiren, biiyiik filozof Ibn Sina’nin
el-Isarat adli eserine yazdign Hall-i Miiskilati’l-Isarat adli serhidir. ikinci biiyiik eseri ise
Meraga Rasathanesi’dir.

Meraga Rasathanesi: Tusi, rasathane kurma iznini aldiktan sonra Meraga
Rasathanesini kurmak i¢in hazirliklara baslar. O zamana kadar rasathanelerde kullanilan tim
ara¢ ve gerecleri temin etmesi yaninda, o giine kadar hi¢ kullanilmayan yeni rasathane arag¢ ve
gerecleri de icat ederek rasathaneyi modernlestirir. Bu arag¢ gereclerin iginde, kendi ¢alismasi
olan yeni astronomi tablolar: diizenlemesi Ornek olarak gosterilebilir. Bu tablolar Tusi’nin
Zic-i IThani adh eserinde bulunmaktadar.

Tusi, rasathanenin mekanigine getirdigi yeniliklerinin yaninda, bir de isletme
acisindan ilk ve biiyiik bir yenilik getirmistir. Bu, daha sonra kurulan ve gilinlimiizde de
kullanilan bir isletme yeniligidir. Rasathanenin giderleri ile burada ¢alisacak olan bilim
insanlarmin maas ve sosyal ihtiyaglarin1 karsilayacak olan vakif sistemini hayata
gecirmesidir. Tusi, Hulagu’dan aldigi topraklardan elde edilecek olan gelirlerin tiimiini
rasathane giderlerinde kullanilmak iizere vakfetti. Bu sayede hem devrin siyasilerinin
baskisindan kurtulmus oldu ve hem de giderler i¢in para bulma derdinden kurtulmus oldu.
Zaten ilmi calismalarin basarili olabilmesi i¢in ekonomik bagimsizlik gereklidir

Tusi, diger rasathanelerden farkli olarak, burada biiyiik bir kiitiiphane kurdu. Ozellikle
Hulagu ve askerleri Bagdat’1 yakip yikarken, kiitiiphaneden kurtardigi 400 bin ciltlik biiyiik
bir kitap hazinesini, Meraga rasathanesine getirdi ve ayr1 bir binada bilim insanlarmin
istifadesine sundu. Aslinda kiitiiphane Tusi’nin hayalindeki glinlimiizdeki anlami ile
tiniversitenin ikinci adimini olusturuyordu. Bu hayalin iiglincii adimi da devrin bilim
insanlari1 Meraga’ya toplamakti. Bunu da nasil yapacagini ¢ok iyi biliyordu. Bu amacim
gerceklestirmek icin Mogol hiikiimdar1 Hiilagu’nun yanma gitti ve fikrini anlatti. Bunun
tizerine Hulagu emirname ¢ikartarak devrin 6nde gelen matematik, felsefe, tip, astronomi ve

dini ilimlerle meshur olan bilim insanlarini topladi. Tusi Omriiniin sonuna kadar ilmi
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calismalarina burada devam etti ve egitim kesintisiz siirdii. Kendinden sonra Meraga
Rasathanesinde yetismis pek c¢ok bilim insani, Islam diinyasinda 151k yaymaya devam etti.
(S1ddiki B. H. (1990) Nasiruddin Tusi, (¢ev. Kasim Turhan) (Islam Diisiince Tarihi iginde)
C.2, Insan Yayinlar, Istanbul, s. 187-202).

Tusi, kisisel yetkinligin toplum i¢inde yasamakla ve insanin kigisel gelisimini
saglamakla miimkiin olacagini belirtir. Ozellikle insanda kisisel gelisim ve yetkinligin ortaya
cikmasi ve gelismesi amaciyla kaleme aldig1 ve Tiirkgeye “Seckinlerin Ahlaki” olarak terciime
edilen “Evsafu’l-Esraf’ adli eseri, giizel bir 6rnek olarak karsimiza g¢ikar. Tusi bu eserinde
insandaki yetkinligin ortaya ¢ikmasi i¢in alt1 bolim ve otuz bir davranis tiirii izerinde durur.

Tusi’ye gore insan “muhtag” bir varliktir ve muhtag olusu nedeniyle de eksik bir
varliktir. Insandaki bu eksiklik nedeniyle, “yetkinlige” dogru bir istek ve arzu ortaya ¢ikar.
Iste bu yetkinlige ulasma arzu ve istegi kiside davranis egitiminin baslangicini olusturur ve bu

k>® olarak isimlendirir.”’ Ona gore seyr u siiluk

manevi yolculugun admi da “seyr u siilu
eksikliklerden kurtulma ve yetkinlige ulagsma ¢abasidir. Yetkinlik, kisi sayisinca ¢oktur. Bazi
insana gore azaptan kurtulma, bazisina gore sevaba ulasma ve bazisina gore de Allah’in
rizasini kazanma ve O’na yakinlagsmadir. Eksiklik de ayn1 sekilde ¢ok farklidir. Bazi insanlara
gore cezay1 gerektirecek bir amel veya sevaptan yoksun birakan bir amel, bazi insanlar gore
de Yaratan’in lanetini hak eden ve O’ndan uzaklastiran bir ameldir.*®

Manevi yolculuk olarak da adlandirilabilecek olan seyr u siiluk, asama agsama kat
edilen bir yolculuktur. Tusi, bu yolculugu alti asamaya ayirmis ve her asamada olmasi
gerekenler ile bunlarin sonuglarinin neler oldugu iizerinde durmustur. Tusi, iki veya daha
fazla asamanin ayni1 anda yapilmamasi gerektigini, bir asama davraniglara yansidigi zaman bir
sonraki agamaya gecilmesi gerektigini ifade etmis ve bu agamalari soyle aciklamistir:

“Birincisi, seyr u siilukun baslangict olup yol azigi ve yiyecek menzilesinde olan én
hazirliktir. Yani, kisinin stiluka nereden baslayacagini ve bu yonde hazirlik yapilmasi gereken
ilk igleri bilmesi gerekir.

Tkincisi, seyr u siiluka engel olan seylerin ortadan kaldirilmasidir ...

Uciinciisii, seyr u stiluktur... Bu, salikin isin baslangicinda terakki ettigi hallerdir.

Dordiinciisii, seyr u siiluk esnasinda salikin terakki ettigi hallerdir.

Begsincisi, stiluktan sonra ermislerin ve hedefe varanlarin karsilagsacagt hallerdir.

% Seyr u Siiluk: Tasavvuf ilminde insanin egitilmesi igin takip edilmesi gereken yol.
" Tusi, a.g.e, s. 39.
% Tusi, a.g.e. s. 59.
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Altincist, siilukun sonudur ki, buna “tevhitte fani olma denir.”™®

a. Seyr u Siilukun Baslangic1 ve On Hazirhk

Tusi, seyr u siilukun baslangici igin gerekli olan 6n hazirligin daha iyi anlasilabilmesi
icin konuyu, iman, karariiik, niyet, dogruluk, yonelis ve ihlas adi altinda alti1 baslik halinde
inceler.

a.1. Iman

Salik’in yapmasi gereken ilk sey, imani konularda eksikligini gidermektir. Bundan
dolayr 6nce imanin ne oldugunu Ogrenmesi gerekir. Tusi imanin sozlikte “her tirlii
dogrulama ve tasdik” anlami tasidig1 halde, tahkik ehlinin iman1 “kesin bilgileri dogrulama ve
Peygamber (sav)in buyurduklarina kalben iman etmek” olarak ifade ettigini belirtir. Cilinkii
ona gore Peygamberin bilgisi Allah’1n bilgisinden ayr1 degildir.60

Tusi, imanin kigside bulundugunu gosteren alametin “salih amel” oldugunu isaret
ederek, imanin artip eksilebilecegini belirtir. Bu konuda “Yalnizca inananlar ve salih amel

%1 ayetini delil olarak zikreder. Tusi’ye gdre imanin en asagi derecesi dildeki

isleyenler...’
imandir. imanin ikinci mertebesi ise, taklidi imandir. Bunun iizerinde gaybi iman bulunur.
Gaybi imanin iizerinde ise, yetkin iman bulunur. Tusi’ye gore yetkin iman, iman derecelerinin
en istiinii olup kisi bu yolculugun sonunda yetkin iman sahibi olur.®

Salik seyr u siiluka bagladig1 andan itibaren en az gaybi iman derecesinde olmalidir.
Bu konuyu Tusi soyle agiklar: « ...insan, seyr u siiluk icin kesin bir sekilde en iistiin imana
sahip olmalidir. Zira eger mutlak Yetkin’in varligina ve alemi Yaratan’a kesin iman hasil
olursa, bu itikadin nuruyla insan ruhu huzur bulur ve seyr u siiluk onun i¢cin miimkiin olur.
Boylece insan zorluk ¢ekmeden, kolaylikla hedefe varabilir. 63

a.2. Kararhhk (Sebat)

Tusi, kararlihi@1 nefsin sadece imanla huzur bulmast ve sonugta yetkinlik talebine
miiyesser olmasi hali olarak tanimlar. Ciinkii inancinda sarsilmis bir insan, yetkinligi talep
edemez. Bundan dolay1 imanda kararlilik, yetkinligin ve yetkinlige yonelik azmin meydana
gelmesinden ibarettir.®*

Tusi’ye gore kiside kararligin sebebi, “...kalp gozii ve kendi inancimin ger¢ekligine

yvonelik itikadidir. Ayrica, yetkinlige varma lezzetini hissedip i¢sel olan bu halin zevale

% Tusi, a.g.e, s. 39-40.
% Tusi, a.g.e, s. 45.

%! Bakara, 2/25.

%2 Tusi, a.g.e, s. 46-47.
% Tusi, a.g.e, s. 47.

* Tusi, a.g.e, s. 48.
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ugramayacak bir sekilde meleke haline gelmesidir. Bu sebeple kararli insanlardan sadir olan
dogru ameller siirekli ve zaruri olur.”®®

a.3. Niyet

Tusi, niyet’i kasit anlaminda yani amag¢ olarak tamimlar. Ciinkii ona gore amaci

¢

olmayan kisinin ameli de olmaz. “...Oyleyse, seyr u siilukun baslangici kasittir. Dolaysiyla
salikin seyr u siilukta belli bir maksadi géz oniinde bulundurmasi gerekir. Maksat, Mutlak
Yetkin oldugu icin, niyetin Yiice Hakk’a yakinlik talebini icermesi gerekir. Zira, mutlak yetkin
olan, zati temiz olandir. 66

a.4. Dogruluk (Si1dk)

Tusi, dogrulugu dogru soylemek ve verilen sézii yerine getirmek olarak algilar ve
ayrica kisinin hem sozde, hem niyette ve azimde, hem ahde vefada ve ayrica karsilastig
durumlarin tamaminda dogru olmasi olarak ele alir. Yani seyr u siiluka baslayacak kimsenin
yalan ile higbir iligkisinin olmamas1 gerekir. Her durum ve sartta dogru olmasini bilmeli ve
hatta bu tiir bir dogrulugu meleke haline getirmelidir.®’

a.5. Yonelme (Inabet)

Inabet, kisinin Allah’a yénelmesidir. Tusi bu ydnelmenin ii¢ sekilde olacagini belirtir.
Bunlar;

1.Kalben yonelme,

2.Sekli ve sozlii olarak yonelme,

3.Amel bakimindan yonelmedir.

Kisinin Allah’a kalben yonelmesi, diisiince ve dualarla Allah’a yakinlagma istegidir.
Sozli yonelme ise, kisinin her zaman Allah’1, O’nun nimetlerini ve O’nun huzuruna yakin
olan kimseleri zikretmesiyle olur. Amel bakimindan yonelme ise kisinin ibadetlerinin Allah’a
yakinlagma amac1 ile devamli olarak yapilmasi seklinde olur.®

Tusli, kisiyi Allah’a yakinlastiran amelleri su sekilde siralar; “farz, siinnet ve nafile
namazlar, miistehab isler, din biiyiiklerini ziyaret etme, insanlara sadaka verip ihsanda
bulunarak onlar faydali seylere ulastirma ve ayrica onlari zarara diisiirecek seylerden
»» 69

alitkoyma, muamelelerde dosdogru olma, kendisine ve ailesine karst insafli olmadir.

a.6. ihlas

% Tusi, a.g.e, s. 48.
% Tusi, a.g.e, s. 49.
% Tusi, a.g.e, s. 50.
% Tusi, a.g.e, s. 51-52.
% Tusi, a.g.e, s. 52.
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Ihlas’m, “bir seyi yamindakinden veya karismis oldugu diger bir seyden ayirmak”
anlamina geldigini belirten Tusi, seyr u siiluka baglayacak kisinin, yaptig1 her tiirlii iyiligin
sadece yiice Allah’in dergahia yakinlasma ve O’na yonelme maksadiyla olmas1 gerektigini
belirtir. Ayrica bu amag disinda sdyledigi ve yaptiklarini Allah’in rizas1 disinda bir amag ile
yaparsa o zaman gizli bir sirk i¢ine diisiilecegini belirten Tusi, gizli sirkin, yetkinlige ulasmak
isteyen salikin éniinde biiyiik bir engel olarak duracagin belirtir.”

Bu boliimiin genel sonucu olarak, seyr u siililka baslamak isteyen kisilerin 6nce
imanlarim1 dogru bir sekilde diizenlemeleri ve ihlasla, samimi olarak ve yaptigi ibadetlerin
timiinde Allah’in rizasin1 gozeterek yapmasi gerekmektedir. Salik bu niyetle ise basladigi

zaman gizli sirk olarak vasiflanan gosteris ve riyadan da kurulmak zorundadir.

b. Seyr u Siilukta Engellerin Ortadan Kaldirilmasi

Bu bolim tipki birinci bolim gibi tovbe, ziiht, fakirlik, riyazet, muhasebe ve
murakabe, takva olmak {izere alt1 basliktan olusmaktadir. Bu sayilan alti davranis tiiriiniin
manevi yolculuk i¢inde bulunan salik tarafindan yasam tarzi haline getirilmesi gerekmektedir.

b.1. Tévbe

Seyr u siilukta kaldirilmasi gereken ilk engel giinahlardan kurtulmaktir. Bunun i¢in
salikin Allah’a tovbe etmesidir. Bu da ancak giinahtan vazgegmektir'*

Tusi, tovbenin nasil olmasi gerektigi ile ilgili genis bilgi verir. Ciinkii ona gore
glinahlardan tovbe etmemek, seyr u siilukta en biiyiik engellerden biridir. Tusi’ye gore tovbe
ederken kisi, 6nce geg¢mis ile yiizlesmelidir. Bu yiizlesme ii¢ asamada gerceklesir. Once
kisinin pisman olmasi gerekir. Ikinci olarak gecmiste yapmis oldugu tiim hatalar1 telafi etmesi
gerekir. Bu hatalarin ilki Allah’in emirlerinin yerine getirilmemesi olarak ortaya ¢ikar.
Ikincisi ise, kisinin kendine kars1 yaptig1 hatalardir. Ugiinciisii de baska insanlara kars1 yapilan
hatalardir. Ozellikle baskasina karsi yapilan hatalardan tovbe etmesi igin, Once biitiin
haksizlik ettigi kisilerin haklarimi 6demelidir. Bu maddi zarara ugramak ve ugratmak seklinde
ise, o zarar1 karsilayarak; sozle yapilmis bir hata ise, 6ziir dilemek ve hakkini helal ettirtmek
suretiyle olmalidir.”

Su anda yapilmasi gereken tovbe ise, yapmakta oldugu giinahlar terk etmek ve giinah

islememe konusunda sdz vermek seklinde olmalidir.”

" Tusi, a.g.e, s. 53.
™ Tusi, a.g.e, s. 57-58.
2 Tusi, a.g.e s. 60.
”® Tusi, a.g.e, s. 60.
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Gelecege nispetle yapilacak olan tovbe ise, su anda verilen tévbe soziiniin gelecekte de
gecerli olacagi konusunda kesin s6z vermektir ve bu ¢abann siirekli olmasidir.”

Tusi, biitiin bu tovbenin genel bir tévbe oldugunu ifade eder. Ancak manevi yolculuga
cikacak olan kisi i¢in 6zel bir tovbe anlayisinin olmasi gerektigini belirtir. Ona gbre manevi
yolcunun en yiice yetkinlik merhalesinden baska bir seye yonelmesinden dolay1 olan tovbe ile
yolcunun bir sonraki mertebeye yiikselmesi gerektigi halde daha Onceki mertebelere geri
donmesi sebebiyle yapilan tovbedir. Bu tovbe ise, af dileme, hatalarda israr1 terk etme,
gecmiste olup gecenlerden pismanlik duyma ve Yiice Yaratan’a yalvararak yakinlagmakla
temizlenmeleri gerekmektedir.”

b.2. Ziihd

Zihd’i isteksizlik olarak tanimlayan Tusi, zahid kimseyi yiyecekler, igecekler,
giysiler, konutlar, sehvet ve haz uyandiran seyler, mal, mevki, sohret, devlet erkanina yakin
olma ve Oliim vesilesi ile kendisinden ayrilacak olan her seyin elde edilmesi gibi diinyaya
bagli olan seylere istek duymayan kimse olarak tammlar.”®

Ziiht hali riyazet”” ile kiside kalic1 davranis haline gelir.

Seyr u siiluk halinde insanin baska seylerle mesgul olmaktan, hedeften alikoyan her
tiirlii mesguliyetten kurtulmasi gerekmektedir.78 Bu davranis tiirline ziihd denir.

b.3. Fakirlik (Fakr)

Genel anlamda mali olmayan ya da yasayabilecek kadar mali olmayan anlaminda
kullanildigint belirten Tusi, kendi kastettigi anlamin ise, diinyevi mal ve ihtiyaglara ragbeti
olmayan ve mal elde ettiginde onu korumaya 6zen gostermeyen kimse oldugunu belirtir ve bu
kisinin amacinin sadece seyr u siiluka yonelmek olmasi gerektigini soyler. Ayrica Tusi’ye
gore kisinin bu amaci gegici bir siire degil, 6liim gelinceye kadar devam etmelidir. Yani
kendinin ve ailesinin ihtiyacindan fazla diinyevi olan her tiirli maddeyi terk edebilmeyi
davranig haline getirmelidir.79

b.4. Riyazet

Riyazet ozliikkte, “hayvani istenilmeyen hareketi yapmaktan alikoymak ve ondan
istenilen seyler hususunda sahibine itaat etmeyi onda meleke haline getirmek” oldugunu

belirten Tusi, bu anlamda kastedilen seyin hayvani nefs oldugunu belirtir. Ayrica hayvani

" Tusi, a.g.e, s. 61.

> Tusi, a.g.e, s. 62.

® Tusi, a.g.e, s. 63.

"’ Riyazet: Kisinin manevi yolculuk sirasinda diinya lezzetlerinden belli bir metot ¢ercevesinde kendini
engellemesidir.

® Tusi, a.g.e, s. 61.

" Tusi, a.g.e, s. 64-65.
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nefsi sehevi, 6fkeli ve bu iki kuvveye bagli olan seylere boyun egmekten ve onlara itaat
etmekten alikoymanin temel amag oldugunu belirtir. Ayrica diisiinen nefsi hayvani kuvveleri
olan erdemsiz huylardan ve kotii amelleri yasam tarzi olarak kabul etmesini engellemek ve
ayni zamanda istenilen yetkinlige ulagsmak i¢in riyazeti davranis haline getirmek gerekir.80

Tusi riyazet yapmanin {i¢ hedefi oldugunu belirtir. Bunlar, Hakka ulasmaya engel olan
acitk ve gizli her tirlii mesguliyeti birakmak, yetkinlige ulasma konusunda engel olarak
gorlilen hayvani nefsin pratik akla itaat ettirilmesini saglamak ve insani nefsin Allah’tan gelen
feyzi kabul etmeye her zaman hazir olmayi davranis haline getirmesidir.®*

b.5. Muhasebe ve Murakabe

Muhasebenin, bir kimse ile hesaplasmak; murakabenin ise, korumak, gozlemek,
alikoymak anlamlarinda kullanildigini belirten Tusi, burada anlasilmasi gereken mananin,
kisinin itaat ve glinahlarindan hangisinin kendisinde daha fazla oldugu konusunda, kendisi ile
hesaplagsmasi oldugunu belirtir. Bu hesaplagsmada kisinin itaatinin fazla olmasi demek,
kendisini, viicut uzuvlarint ve yaratilmig tiim varliklardaki hikmeti anlayabilmesi demektir,
eger esit olursa o zaman kendisine verilen nimetlere kars1 yapmasi gereken kulluk gdrevini
yerine getirmedigini bilmesi gerekir. Tusi, yetkinlik isteyen kisinin, siirekli olarak kendini
muhasebe etmesi gerektigini belirtir ve kendini hesaba ¢ekme konusunda siirekli olarak
itaatinin fazla olmasi i¢in ¢alismasi ve bu calismayr davramis haline getirmesi gerektigini
vurgular.®

Murakabede ise kisinin, yaptig1 iyiliklerin gegersiz hale gelmesi durumu ile karsi
karstya kalmamasi i¢in, gerek kendi i¢ diinyasinda ve gerekse dis diinyadan gelecek her tiirlii
tehlikeye karsi stirekli olarak uyanik bulunmasi ve herhangi bir itaatsizlik olusmamasi, ayni
zamanda da kendini seyr u siiluktan alikoyacak davraniglardan kaginmasi, bunu hayatinda
davranis bi¢imi olarak gelistirmesi gerekmektedir.s3

b.6. Takva

Tusi, takvayr kisinin Allah’in gazabi ve O’ndan uzaklasilacagi korkusundan dolay1
giinahlardan sakinmak anlaminda oldugunu belirtir. Bu konuyu hasta olan ve iyilesmek
isteyen kimsenin iyilesmesi amaciyla kendisine zararli olabilecek seylerden kaginmasi olarak
ifade eder. Tusi manevi yolculuga c¢ikan kisinin, yetkinlige ulagsmak icin kendini bu

yolculuktan alikoyacak her seyi terk etmesi anlaminda kullanmistir.>*

8 Tusi, a.g.e, s. 66.
8 Tusi, a.g.e, 66-67.
8 Tusi, a.g.e, s. 68.
8 Tusi, a.g.e, s. 68.
8 Tusi, a.g.e, s. 69.
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Tusi, takvanin ii¢ asamada gelistigini belirtir. Bunlar; korku, giinahlardan sakinma ve

Allah’a yakinlasma amaci giitmedir.®
c. Seyr u Siiliik; Yetkinlik istegi ve Salikin Halleri

Tusi, bu boliimde salikin seyr u siiluka baslamasini ve yetkinlige ulasmada yapilmasi
gereken davranis tiirlerini anlatir. Bu haller, halvet, tefekkiir, korku (havf) ve tiziintii, umut
(reca), sabur, siikiir olarak siralanir.

c.1. Halvet

Ilahi feyzi alabilme kabiliyeti, dnce feyzin gerceklesecegine kesin olarak inanmakla
baslar ve feyzin meydana geldigi her insanin, feyzin kisinin yetkinlige ulasabilmesi igin
gerekli oldugunun farkinda olmasi gerekir. Bu itibarla yetkinligi isteyen kimsenin,
kendisinde Ilahi feyzi kabul etme istidad1 olustuktan sonra, engellerin ortadan kaldirilmasi
gerekir. ilahi feyze mani olan engeller arasinda kisiyi Allah disindaki seylere ydnelten ve
gercek hedefe ulasmaktan alikoyan seyleri, dis duyular, i¢ duyular, hayvani giigler ve mecazi
fikirler olarak siralar.

Di1s duyular olarak, gérme, duyma ve dokunma duyular ile elde edilen duyulardir. I¢
duyular, sevgi ve nefrete yonelik diisiinceler, sevindirici olaylarin biiyiitiilmesi ile felaketin
kiiciiltiilmesi, ge¢misi hatirlama veya mal ve mevki durumu gibi insan1 mesgul eden durumlar
olarak algilamaktadir. insan1 mesgul eden baska bir gii¢, hayvani giiglerdir. Bu giigler, iiziintii,
korku, ofke, sehvet, ihanet, ¢ekingenlik, yersiz kiskanglik, saglam olmayan rekabet, haz
0zlemi, diisman lzerinde ustiinlik ve elem verici seylerden sakinmak gibi duygulardlr.87
Tusi’ye gore insan1 mesgul eden her sey manevi yolculuga ¢ikan salikin yetkinligi elde
etmesine engel olur. Iste halvet bu engelleri ortadan kaldirmaktan ibarettir. Bundan dolayi
halvette olan kisi, goriinen ve gdriinmeyen tiim duyularin kendini mesgul etmeyecegi bir yer
secerek ige baglamali ve kendinde bulunan hayvani giigleri egi‘[melidir.88

Halvet, tefekkiirlin olusmasi i¢in, gerekli bir manevi terbiye metodu olarak kabul
edilmektedir.®

c.2. Tefekkiir

Tefekkiir, Allah’in azamet ve yetkinliginin her asamada salik tarafindan idrak edilmesi
ve Allah’in yaratmadaki hikmetinin salik tarafindan fark edilmesidir. Salik hem goklerdeki

giizellik ve miikemmelligin hem de yeryiiziindeki yaratilisin hikmet ve glizelliklerin farkinda

8 Tusi, a.g.e, s. 69.
8 Tusi, a.g.e, s. 73.
% Tusi, a.g.e, s. 74.
% Tusi, a.g.e, s. 74.
% Tusi, a.g.e, s. 75.
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olmalhdir. Bir baska ifade ile salik, Allah’mm mukaddes varligim1 idrak etmek i¢in onun
disindaki her seyi seyretmeli ve bu nazar neticesinde, dlemde bulunan her varlikta ilahi tecelli
ve zuhurati kesfedebilmelidir.®

Seyrin baslangicinda s6z konusu olan tefekkiir, alemde ve insanin kendi tizerindeki
alametleri bilmesidir. Salik manevi yolculukta ilerledik¢e, tefekkiiriin bi¢imi de
degisecektir.*

c.3. Korku (Hafv) ve Uziintii (Hiizn)

Tusi, korku ve tizlintiiyii bir i¢ rahatsizlik olarak goriir. Buna goére korku, ya insanin
basinda bulunan ve kurtulmasi miimkiin olmayan bir olaydan veya bir firsatin elden
kagmasindan ya da telafisi miimkiin olmayan bir olay nedeniyle olusan bir duygu olarak
goriirken, korkuyu da, insanda felaketlerin gerceklesebilecegi beklentisi ve elinde bulunan
seylerin elden ¢ikabilecegi endisesi ile olusan duygu olarak tanimlar.*

c.4. Umut/Beklenti (Reca)

Kiside istenilen ve talep edilen seyin gelecekte elde edilecegi gibi bir duygu olusmasi,
ayrica elde edilecek olan seyin tasavvurundan, kiside bir tiir seving ve ferah meydana gelme
beklentisi olarak adlandirilir. Eger istenen seyin olacagi bilinirse, o zaman bu beklentiye
istenilenin beklentisi anlaminda “intizar-1 matlup” adi verilir. Eger istenilen ve arzu edilen
seyin elde edilme sartlar1 hazir olmadig1 halde, kisi beklentinin gerceklesecegi diisiincesinde
olursa, o zaman bu tiir beklentiye “temenni” (arzu) denir. Eger imkénsiz olan seylerin
beklentisi i¢inde olursa, o zaman aptalca bir beklenti icinde olmak anlami i(;erir.93

Tusi, korku ve beklentinin birbirinin karsiligi olarak kullanildigini belirtir ve seyr u
siilukta beklenti (reca) tipki korku gibi pek ¢ok faydayi icerdigini belirtir. Cilinkii beklenti,
yetkinlik derecelerinde ilerlemeye neden olup, istenilene (matlub) vuslat yolundaki gidisatin
(seyr) hizli olmasim saglar. Ayn1 zamanda Allah’in bagislama veya affi yontindeki iyi
tahminin ve O’nun merhametine giivenmenin zeminidir.*

Tusi, salikin marifet mertebesine ulastiginda onun umudu ortadan kalktigini belirterek,
bunun anlammin salikin gerekeni yerine getirdigini ve yerine getirmediginin de gerekli
olmadigimi bilmesi sebebiyle oldugunu ifade eder. Eger salik, hem bu makamda ve hem de
umut i¢inde olursa, o zaman bu salikin gereken ve gerekmeyen seyler hakkinda bilgisinin

olmadiginin bir gostergesi olarak algilar. Oysa salikin yolculugunda kendisine gereken ve

% Tusi, a.g.e, s. 76.
% Tusi, a.g.es. 77.
% Tusi, a.g.e, s. 78.
% Tusi, a.g.e, s. 81.
% Tusi, a.g.e, s. 81.
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gerekmeyen seylerin neler oldugunu bilmesi gerekir. Ayrica salik, hedefine ulagincaya kadar,
korku ve {imit arasinda bulunmas: gerekir.*

c.5. Sabir

Sabir sozlik anlami itibariyle, “nefsin hoslanmayacagi seylerin ortaya c¢ikmasi
neticesinde ¢esitli tagkinliklardan vazgegmek” oldugunu ifade eden Tusi, bunun kalbi
tiziintiiden korumak, dili sikayetten alikoymak ve beden azalarini alisilmamis hareketlerden
korumak oldugunu ifade eder.*®

Tusi sabrin {i¢ asamasi oldugunu belirtir. Bunlar, kisinin dis hali ile genel halkin
itibarin1 kazanmak amaciyla gosterilen avamin sabri olarak ifade edilen umumun sabri,
ikincisi, ahiret sevabi beklentisi iginde olan zahitlerin, takva sahiplerinin sabridir. Ugiincii
sabir ¢esidi ise, ariflerin sabridir. Arifler kendilerine verilen bela ve musibetlerden haz alan
kisilerdir.’

¢.6. Siikiir

Stikiir kelimesinin sozliikte “Allah’in ihsan ettigi nimetlere karsilik yapilan 6vgi”
oldugunu belirten Tusi, siikriin ger¢eklesmesi icin {i¢ sey gerektigini belirtir. Bunlarin ilki,
nimet verenin nimetinin bilinmesidir. Ikincisi nimetlerden dolay1 seving ve hosnutlugun
ortaya ¢ikmis olmasidir. Ucgiinciisii ise, imkan ve giicii nispetinde nimet verenin rizasini
kazanmakta ¢aba gostermesidir. Bu ¢aba, kalben Allah’1 sevmek, s6zde ve fiilde O’na layik
olacak sekilde 6vme ve itaat etme yaninda, aczinin farkinda olmakla elde edilir.%

Tusi, salik’in hi¢bir zaman uygun ve uygun olmayan durumdan hali olamayacagini
belirterek, uygun olanlar i¢in siikretmesi ve uygun olmayanlar i¢in sabretmesi gerektigini
belirterek, siikriin degeri, kalp, dil ve diger uzuvlarla yapildig: i¢in sabrin degerinden daha
istlin oldugunu belirtir. Ciinkii Tusi’ye gore sabir da kalp, dil ve diger uzuvlarla yapilir. Kisi
kalp, dil ve diger uzuvlarla sabrettigi icin ayrica siikretmesi de gerekeceginden siikrii,
sabirdan daha tistiin gériir.99

d. Hedefe Ulasana Kadar Siilukla Birlikte Salikte Ortaya Cikan Haller

Tusi, bu boliimi de tipki diger boliimler gibi, alt1 baglik halinde toplar. Bunlar, irade,
sevk, sevgi, marifet, yakin (kesin bilgi), durgunluk (siikin)dur. Bu boliim salikin engelleri
asarak, davranislarini giizel hasletlerle donattiktan sonra, salike verilen miikafat olarak

anlasilmas1 gereken manevi haller olarak gormek gerekir.

% Tusi, a.g.e, s. 82.
% Tusi, a.g.e, s. 83.
% Tusi, a.g.e, s. 83-84.
% Tusi, a.g.e, s. 85.
% Tusi, a.g.e, s. 85-86.
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d.1. Irade

Istemek anlaminda olan “irade” kelimesi, ii¢ sekilde olusur. Bunlar, istenen seyin
farkinda olmak, elde edilmesi istenilen yetkinligin bilincinde olmak ve istenilenin
bulunmamasi.

Salik’in istegi sey, elde edilebilen seylerden oldugu zaman, bu istek, Allah’in kudret
ve iradesi sonucu istenen seyin elde edilmesini gerektirmis olur. Eger istenen sey su anda
mevcut oldugu halde, heniiz elde edilmemisse, o zaman yine irade ve kudret ile istenilen seye
ulagma gerekli olur. Eger istege ulasma konusunda kesinti olursa o zaman isteyen kiside sevk
ad1 verilen bir hal olusur (ki bu, bu boliimiin ikinci konusudur). Yine eger istenilene asama
asama ulagma soz konusu olursa, o zaman kavugsma halinden bir iz meydana geldiginde, bu
hale ask adi verilir ki; insanin miikemmellige ulasma konusunda askin son mertebesi, Yetkin
olana kavusma ve sliluk’un tamamlanmasidir. Siilukunu tamamlayan ve riza mertebesine
ulasan salikte ise irade ortadan kalkar.'® Ciinkii salik bu makamda Hak’dan gelen her seye
razidir. Onun ayrica bir istegi s6z konusu degildir.

d.2. Sevk

Sevk’i, giiglii irade gerektiren ve ayrilik acisiyla karismig bir ask lezzetinden ibaret
olarak goren Tusi, siiluk halinde iradenin siddetinden veya artisindan sonra, sevkin meydana
gelmesinin zorunlu oldugunu belirtir. Ona gore salik, siiliikta ne kadar ilerlemis ve yiikselmis
ise, o oranda ulagmak istedigi yetkinligi elde etme sevki artar, ancak bu asamada salikin sabr1
da bir o kadar azalir. Salikteki bu hal, matluba (istenilene) ulasincaya ve lezzetin eleme
karigsmadig1 ve ayrilik acisinin olmadigi bir merhaleye ulagincaya kadar boylece devam eder.
Salik istedigi seyi elde ettigi andan itibaren artik sevk ortadan kalkar. Sevkin ortadan
kalkmasinin asil anlami, Matlub ile (istenilen sey) ittihad (bir olmak)tir. Artik bu durumda
isteyen ile istenen bir olmustur. ™™

Tusi, bu konuda bazi tarikat ehli kisilerin mecnunun miisahedesini sevk olarak
adlandirmalarini dogru bulmaz. Bu yanlis tanimlamanin o kimselerin hentiz ittihad makamini

ulasamamis olmalarindan kaynaklandigin belirtir.**

Aslinda bu ifadelerden Tusi’nin anlattig
bu makamlar1 kendi ruh diinyasinda yasadigin1 anlamamiz, yanlis olma degildir.

d.3. Sevgi

Tusi, sevgiyi, ya yetkinligin elde edilmesi ile ya hayali olarak bir yetkinligin elde

edildigi diisiincesiyle, ya da iyi olarak bilinen bir seyin ger¢ceklesmesiyle meydana gelen

100 Tysi, a.g.e, s. 89-90.
01 Tysi, a.g.e, s.91.
192 Tysi, a.g.e, s.91.
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seving olarak kabul eder. Bagka bir ifade ile sevgi, insanin haz ve yetkinlik olarak bildigi bir
seye meyletmesinden ibarettir. Sevginin olusabilmesi i¢in Once, sevenin iradesinin ortaya
cikmasi gerekmektedir. ikinci olarak irade ile beraber sevkin (istek, arzu) ortaya ¢ikmasi
gerekir. Iste sevgi, irade ve sevkle beraber ortaya ¢ikti§1 zaman daha giiclii olur. Sevginin
giiclii olusu ile Masuk’a kavusma ve ittihad (birlesme) daha ¢abuk olur. ittihad olustugu
zaman sevgi ortadan kalkar.'®

Tusi, filozoflarin sevginin insanda bazen fitri (yaratilistan), bazen da sonradan
kazanilmis (kesbi) olabilecegini soylediklerini belirterek, dogustan olan sevginin tiim evrende
oldugunu ifade eder. Fitri sevgi bitkilerde biiyliime, beslenme ve neslini devam ettirme gibi
sonuclarla ortaya ¢ikar. Hayvanlarda bulunan sevgi cesidi, bitkilerde bulunan sevgiden bir
derece iistlinde bulunur ve bu sevginin neticesinde hayvanlar birbirlerine iilfet etmeleri,
aligkanliklarinin bulunmas, cinsel istek duymalari seklinde ortaya ¢ikar. insanlarda bulunan
sevgi tiirl ise, hayvanlarda bulunan sevgi tiiriinden {istlindiir. Zaten insanlarda bulunan sevgi,
sonradan kazanilan sevginin tek ornegidir. Bu sevgi tiirii sonunda insanda haz ve menfaat
ortaya ¢ikar.***

Tusi gergek sevginin, agigin masuka teslim olmasi ile sonuglanabilecegini belirtir. Bu
durumda Mahbup, mutlak anlamda hakim, asik da mutlak anlamda mahkim olmay1 kabul
etmis demektir. Bir bagka ifade ile bu anlamda ger¢ek sevginin neticesi hicliktir.'®® Ciinkii
seven kendi benliginden tamamen vazgecerek, masukun kimligine biiriiniir. Bu anlamda seyr
u siilukun sonu, salikin tiim seylerden yiiz ¢evirip, yalnizca Allah’a ytinelmesidir.106

d.4. Marifet

Marifeti Allah’1 bilmek ve tanimak konusunda elde edilen en yiiksek makam olarak
tanimlayan Tusi, Allah’1 bilmenin mertebelerini ates ve ondan ¢ikan sule ile aciklar. Ona gore
marifetin mertebeleri, tipki atesin sulesi gibidir. Atese varan her sey yok olup, onun tesirinde
kalmasi neticesinde atesin bir parcast olur. Yine atesten bir parca alindiginda ondan bir sey
eksilmez. Iste Allah’1 bilmede bazi insanlar taklit derecesindedirler. Bu insanlar biiyiiklerin
sOzlerini, anlamlarini bilmeden onaylayan kimseler gibidir. Mukallit seviyesinin iistiinde,
atesin dumani ¢iktifinda bu dumanin bir seyden ¢iktigini bilen kimseler vardir ki; bunlara

nazar ehli denir. Bu insanlar, kesin bir kanitla Allah’in varligini bilir ve O’nun kudretinin

%3 Tusi, a.g.e, s.92.

%% Tusi, a.g.e, s. 92-93.

1% Hiclik; Nihilizm felsefi bir akim olarak, varligin inkér1 konusunda insanoglunun ulasabilecegi son nokta
olarak goriiliir. Hi¢chir sey yoktur. Tasavvufta higlik dendigi zaman, her nesnede Allah’in vahdaniyet, gii¢ ve
kudretinin izlerini gérmek suretiyle, Allah’tan baska her seyin fani ve gegici oldugunun farkina varmaktir.
Boylece inanan kisi hi¢chir sey yoktur ancak Allah vardwr diisiincesine ulagsmis olur.

196 Tysi, a.g.e, s. 94.
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izlerini O’nun varhigina delil getirirler. Nazar ehlinin istiinde ise, atesin sicakligin1 hisseden
ve bundan faydalanan kimseler vardir ki, bu insanlar gayba inanirlar ve Allah’1t perdenin
arkasindan bilirler. Bu insanlarin iistiinde de, atesten giinliik hayatta faydalanan kimseler
vardir ki bunlar, marifet sahibi basiret ehli olan ariflerdir. Arifler, atesin nurunun aydinlatmasi
gibi, Allah’in nurunun aydinliginda var olanlar1 miisahede ederler. Ariflerin iistiinde ise, yakin
ehli vardir.'”’

Marifet makami, tipki ateste yanip yok olan bir kimse gibi, arifin bu makamda yok
olmastyla sona erer.

d.5. Yakin

Salik, marifet makaminda yok olmadan 6nce, yakin makaminin sirrina vakif olur. Bu
makam, bilenin bilgisinden ve bu bilginin aksinin miimkiin olmadigindan olusmaktadir.'%®

Tusi, Kur’an’da yakin halinin ti¢ asamasi oldugunu belirtir. Bunlar, ilme’l-yakin,
ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin’dir.'%°

Tusi, bu lic asamayi ates anaforu ile anlatir ve atesin aydinlattigi her seyi goriilecegini
bilmeye ilme’l-yakin, Allah’in nurunun aydinligi ile her seyi miisahede etmeye ayne’l-yakin,
esyanin nurun aydinliginda kaybolmasi ve Allah’in nurundan baska bir seyin kalmamasi
halini ise hakka’l-yakin olarak vasiflar."*°

Salik, marifet yoluyla her seyin hakikatini yakin derecesinde bildikten sonra ruhunda
durgunluktan baska bir hal olusmaz.

d.6. Siikun (Durgunluk)

Tusi, “Dikkat edin, kalpler ancak Allah’t anmakla huzura kavusur”111

ayetinden
hareketle, huzur’un iki tiirlii anlam ifade ettigini, bunlarin birincisi, noksan olan ve siiluk’dan
onceki salikin huzurudur. Ciinkii bu tiir huzurda matlup ve yetkinlikten yoksun olan kisinin
huzurudur ki bu, gaflet iginde olmaktir. ikinci tiirii ise yetkin kisilere 6zgii olan huzurdur. Bu
stilukdan sonra yetkinlige ulastiktan sonra gerceklesir ki, bu hal “goniil rahathig1” olarak

isimlendirir. Iste seyr u siiluk denilen manevi yolculuk, bu iki huzur arasindaki yolculuk

olarak adlandirilir.'*?

e. Siiluktan Sonra Salikte Ortaya Cikan Haller

Y7 Tusi, a.g.e, s. 95-96.

198 Tusi, a.g.e, s. 97.

199 Tekasiir, 102/5-7; Vakia, 56/94-95.
10 1ysi, a.g.e, s. 97.

" Rad, 13/28.

12 Tysi, a.g.e, s. 98
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Salik, siilukunu bitirdiginde kendinde olusan manevi haller, tevekkiil, riza, teslim,

tevhid, ittihad, vahdet olmak tizere alti makamdir.

e. 1. Tevekkiil

Tusi, tevekkiil kelimesinin isi bagka bir kimseye birakma anlamina gelmesine karsin,
kelimenin asil anlaminin insanin kendisinden sadir olan is veya karsilastigi bir is hususunda
yiice Allah’in ondan daha cok sey bildigini ve daha muktedir oldugunu kesin olarak
bildiginden, bu isi Allah’in takdiri oldugunda olumlu olacagi zamana kadar O’na birakip
béylece Allah’n, kendisine takdir ettigi seye riza gostermesi olarak ifade eder.'*®

Tusi, gercek tevekkiiliin insanin tiim islerini birakip sonra “Allah’a havale ediyorum”
demesi olmadigini belirterek, asil tevekkiiliin, her seyin Allah’tan oldugunu kesin olarak
bilmesinden sonra, alemde pek ¢ok seyin sartlara ve sebeplere bagl olarak meydana geldigini
bilmesidir."*

e.2. Riza

Riza hosnut olmaktir, sevginin semeresidir ki, acgikta, gizlide, kalpte, sozde ve fiilde
inkdr etmemek oldugunu belirten Tusi, zahir ehli olan insanlarin, Allah’in 6fkesinden ve
cezasindan kurtulmak i¢in, O’nu kendilerinden razi olmasini isterler. Ancak hakikat ehlinin
istegi ise, Allah’tan razi olmaktir. Allah’in sevgisi onlarin benliklerinde koklesmis
olmasindan dolayi, Allah’in irade ve istegi disinda fazladan higbir sey istemezler. Ciinkii her
seyi yaratanin Allah oldugu bilen salik, hi¢bir seyin O’nun iradesinin diginda olmadiginin
farkindadir. Bundan dolayr O’ndan ne gelirse gelsin razidir. Ciinkii gelen her seyde O’nun
onay1 vardir. Sevenin onayi ile gelen riza makamindaki salik i¢in hediyedir. Sevgiliden gelen
hediye ancak bas tac1 edilir.*

e.3. Teslim

Tusi, teslim kelimesinin emanet etmek anlaminda oldugunu ancak, kelimenin bu konu
ile ilgili anlamimin, salikin kendisine nispet edilen seyi Allah’a emanet etmesi olarak
anlasilmas1 gerektigini belirtir.*°

Teslim makaminin tevekkiilden farkli oldugunu belirten Tusi, tevekkiilde isi Allah’a

birakma ve O’ndan hala bir sey bekleme s6z konusudur. Ancak teslim makaminda ise, salikin

3 Tusi, a.g.e, s. 101
1 Tusi, a.g.e, s. 102

15 Tysi, a.g.e, s. 104.
18 Tysi, a.g.e, s. 106.
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Allah’1n, iradesine teslim oldugu igin, beklentisi ortadan kalkmis ve O’ndan gelen ve gelecek
olan her seyi basindan kabul etmistir.

Teslim, riza makamindan da ustiindiir. Cilinkii riza makaminda Allah’in takdiri, salikin
istegine uygunluk gosterir. Ancak teslim makaminda salik, Allah’tan gelen seylerin kendi
rizasina uygun olmasi veya olmamasi 6nemli degildir. Allah’tan ne gelirse, ister iyi, ister
koti, ister seving ister keder, hepsini alir ve baginin iizerine koyar. Ciinkii sevgiliden gelen her

sey giizeldir. Artik bu makamda salikin istegi ortadan kalkmustir.**’

e.4. Tevhit

Tusi, stiluktan sonra salikte ortaya ¢ikan hallerin dordiinciisii olarak tevhid halini
aciklarken, tevhidi s6z ve fiil olarak iki gurupta toplar. S6z olarak tevhid, imanin sart1 olup,
Allah’in birligini tasdik anlamindaki bilginin baslangicidir. Tusi, fiil olarak tevhidi ise, bu
bilginin yetkinligi olarak ele alir ve bu hal imandan sonra olusur. Bunun anlamini ise “bu da
kesin bilgili bir kimsenin Yiice Allah ve O’nun feyzi disinda bir varligin olmadigini ve hatta
O’nun feyzinin bile tek basina bir varligi olmadigini kesin olarak bilmesidir. Buna gére bu
kimse dikkatini ¢okluktan aywrarak hepsini ‘bir’ olarak bilip ‘bir’ olarak goériir. Boylece
hepsinin  ‘bir’ oldugu diisiincesiyle ‘O’nun uluhiyette ortagi olmayp tek oldugu’
mertebesinden ‘O’nun varlikta ortagi yoktur ve Bir’'dir’ mertebesine ulasir. Bu mertebede
Allah disindaki seyler Hak yolcusuna perdelenir ve Allah’tan baska bir sey diisiinmeyi

18 Tusi, “Ben bir hanif olarak yiiziimii gékleri ve

119

‘mutlak ortak kosma’ olarak hesap eder.
yeri Yaratan’a ¢evirdim ve ben (Allah’a) ortak kosanlardan degilim. ayetini referans
olarak gosterir.

e.5. Ittihat

Tusi, salikte tevhitten sonra ortaya c¢ikan halin Ittihat oldugunu belirtir. Ona gore
ittihat, Allah ile bir olmaktir. Tusi, salikte ortaya ¢ikan bu hal i¢in “O halde sakin Allah’in
yaninda bagka tanr1 tutup ona yalvarma”120 ayetini referans olarak gdsterir. Ona gore tevhitte
gbsteris yapma ihtimali bulundugu halde, ittihatta bdyle bir zellik bulunmaz. Salikte birlik
mutlak oldugu takdirde o zaman ikilige yonelmeyecek, bir sekilde kalbinde koklesmis olan bu

duygu sayesinde ittihada varacaktir. 121

Tusi, ittihadin “kul ile Allah’in bir olmasi” seklinde bir sey olmadigini, Allah’in

Y Tusi, a.g.e s. 106
28 Tusi a.g.e, s. 107.
9 Envam, 6/79.

120 fsra, 17/22.

121 Tysi, a.g.e, s. 108.
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bundan miinezzeh ve yiice oldugunu 6zellikle belirtir. Ona gore “ittihat, batini gozlerin o
yiice olanin nurunun tecellisiyle O ’'ndan baskasini gormemesidir. Bu halde géren, goriinen ve
gortis diye bir sey olmayip hepsi bir olur.”?

e.6. Vahdet

Tusi’ye gore salikte Ittihad’dan sonra olusan hal, Vahdet’tir. “Vahdet, birlik” tir. Bu
mertebe “ittihad”in istiindedir. Zira anlami “birlik” olan “ittihad”, ¢okluk kokusu igerir.
“Vahdet’te ise boyle bir sey soz konusu degildir. Orada durgunluk ve hareket, fikir ve zikir,
seyr ve siiluk, istek, istenen ve istenilen, eksiklik ve yetkinlik gibi seyler ortadan kalkmis

»128 By hal Tusi’ye gore Allah’in birliginin tam olarak anlasildigi ve her tiirlii

olur.
noksanliklardan armmis gercek imanin ortaya ¢iktigi haldir. Allah’a gergek iman etme bu
halde olusur. Salikin, bu hale yani vahdet makamina ulasmadan, imanin lezzetini almasi

miimkiin gériinmemektedir.

f. Salikin Yolculugunun Sonu: Fena

»124 aveti ile agiklar.

Tusi fena makamini “O’nun vechi disinda her sey helak olucudur
Vahdette salik ve siiluk, seyr ve maksat, istek, isteyen ve istenilen olmadigini ifade eden Tusi,
“O’ndan baska her sey yok olacaktir” soziinlin de ispat ve agiklamasinin yapilamayacagin
belirtir. Bu soz ile ilgili olarak ispat ve inkarin da s6z konusu olamayacagini belirtir. Cilinkii
ona gore ispat ve inkar gokluk ifade eder. Hatta inkarin inkar, ispatin ispat1 da yoktur. Iste
fena makami budur. Higbir sey yoktur, sadece O vardir.*?®

Tusi, salikin siilukuna baslamasi igin 6nce tevhit inanci ile donanmasi gerektigini ifade
etmisti. Stiluk’un sonunda salik, basta ifade edilen bu tevhit inancinin mahiyetini yasayarak
ve miisahede ederek dgrenmis olur.

Aslinda Tusi’ye gore siiluk, tevhitten yine tevhide dogru yapilan uzun bir manevi

yolculuktan baska bir sey degildir.

C. H. BEKTAS-I VELI

13. asirda Anadolu’ya gelen Horasan erlerinden oldugu kabul edilir. Baz1 kaynaklarda
dogum ve Oliim tarihi olarak 1209-1270 tarihleri olarak verilse de, kesin degildir. Haci
Bektas-1 Veli’yi, Ahilik teskilat1 ile iligkili olmas1 yaninda, yasadig:1 devirden giiniimiize pek

cok insan iizerinde etkili olmus biiyiik bir alim ve mutasavvif olarak gormek miimkiindiir.

22 Tusi, a.g.e, s. 108.
2 Tusi, a.g.e, s. 109.
124 Kasas, 28/88.

125 Tysi, a.g.e. s. 113.
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Ayrica Yenigeri Ocagi’nin da piri olarak kabul edilir. Yazdigi Makalat, Kitabii’l Fevaid,
Fatiha Suresi Tefsiri, Nasihat, Besmele Tefsiri gibi kitaplar1 giiniimiize kadar ulasmis ve
cesitli baskilar1 yapilmistir.

a. Seriat’in makamlari;

Iman getirmek; ilk makam imandir. Hac1 Bektas-1 Veli’ye gére iman ne ten ne de can
tizere degildir. Arifler imanin akil iizere oldugunu sdyler oysa iman goniilden inanmakla
olur.®® Haci Bektas-1 Veli, ibadet ve iman arasinda iliski kurar ve “ibadet imandir, iman
ibadettir... Her giinah kiifre gotiirmez, imana sliphe katmak olmaz.”**" Tanri’min meleklerine
inanmak gerekir. Yine Ulu Tanr’’'nin Kur’an’ina inanmak, Tanri1 dostlarina inanmakta
imandir. Bu iman hem meleklere ve hem Tanri dostlarina edepsizlikten kaginarak olmalidir.
Ciinkii hem Tanr1’ya iman edilip hem O’nun meleklerine ve dostlarina edepsizlik edilirse,
bdyle bir iman olmaz.!®8 Asagidaki dokuz makamin tamami kisilerde imanin olusmasi ve
gecerli olmasi i¢in gereklidir.

[lim 6grenmek; zekat, orug, giicii yetince hacca gitmek, gaza ve ciiniipliikten arinmak;
helal kazanmak ve faizi haram bilmek; nikdh yapmaktir; hayiz ve nifas halinde cinsi iliskiyi
haram bilmek; cemaat siinnetini tutmak; sefkat; ar1 giymek ve ar1 yemek; iyiligi emretmek ve
yaramaz islerden sakinmak.'?°

b. Tarikatin makamlar:

1. El alip tovbe etmektir. Bu tarikatin ilk makamidir. Kul kotii halden dondiigiinde
tovbeyi kabul eden Allah’m kendisidir. Oyle bir tévbe etmelidir ki, iman o tdvbeden fayda
saglayabilsin. Ciinkii tovbe etmek ayni zamanda pisman olmaktir. Pigmanlik ise giinahi
azaltir. Bundan dolay1 tevekkiil ile 6ziir inanan kisinin adet edinmesi gereken iki rehberi
olmalidir.**

2. Miirit Olmaktir. Miirit {i¢ cesittir. Bunlardan birincisi seyhine asla itiraz etmeyen
gercek miirit, icinden kendi istedigi gibi davrandigi halde disindan itaat ediyor gibi goriinen
mecazi miirit, Uglinciisii ise seyhinin bir hareketinden dolay1 onu terk eden miirid-i miirtet
yani reddedilmis miirittir.** Yetkinlik kazanma anlaminda gercek miirit olmak gerekir. Diger
iki miirit ise yetkinlik kazanamaz. Ayrica yetkinlik kazanabilmek i¢in asagidaki makamlara

da uymak gerekir ki, insanin yetkinlik yolculugu kesintiye ugramadan siirebilsin.

126 4. Bektas-1 Veli, Makalat, Etkilesim Yayinlari, 2010, s. 37; TDV Yayinlari, 2013, s. 67-82.
127y, Bektas-1 Veli, a.g.e, s. 38.

128 4. Bektas-1 Veli, a.g.e, s. 38-39.

129 'Y Bektas-1 Veli, a.g.e, s 37-42.

130 1. Bektas-1 Veli, a.g.e, s. 45-46.

131 H. Bektas-1 Veli, a.g.e, s. 47-48.
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3. Saclar tirag etmek ve tarikata uygun elbise giymektir. Miiridin temizlik agisindan
yetkinlik kazanabilmesi i¢in gerekli bir aktivite olarak ele alinmaktadir.

4. Miicahede ile yanmaktir. Miiridin nefsi ile olan miicadelesinin kesintisiz olmasi
gerekir.

5. Korkudur. Miirid Allah’tan korkmalidir.

6. Umitli olmaktir. Allah’in rahmetinden iimit kesmemektir.

7. Hirka, zenbil, makas, seccade, tespihtir; ibret alip hidayet iizere olmaktir. Miiridin
hidayet iizere olmasi ve hidayette siirekli olmasi1 gerekir.

8. Nasihat ve muhabbet sahibi olmaktir. Miirid Allah’a sevgi nazari ile bakmalidir.

9. Ask, sevk, fakr’dir.

10. Candir. “O halde can cana degse, sevkle hareketine sasilmaz. Ciinki ilahi nasiptir.
Her kim degse hemen belirir.”**?

€. Marifet’in makamlari;

Bu kapida olusacak temel yetkinlik, insanin kendini ve rabbini bilmesidir. Bunun i¢in
hakikatin makamlar1 sunlardir;

Edep; Kaygu; Perhizkarlik; Sabir; Utanmak; Cémertlik; Ilim; Tevazu; Marifet;
Kendini bilmek.

Bu makamlar aynm1 zamanda uygulanan metot sonucunda insanda olusan ahlaki
yetkinliklerdir.

d. Hakikatin Makamlari:

Toprak olmak; yetmis iki milleti ayiplamamak; elinden geleni men etmemek;
Diinyada yaratilmis her nesneye giiven vermek; miilkiin sahibi Tanri’nin huzurunda egilip
itibar bulmak. Ciinkii vahdet evindedir; sohbet ve hakikat sirlarin1 sdylemek; seyir; sir;
Allah’a yakaris; miisahede edip Allah’a ulagsmak

Haci Bektas-1 Veli, bu makamlarin sonunda, tipki Birgivi gibi, su ogiitleri
vermektedir; “Iste “Kirk Makam” bu 6grendiklerindir. Daha iyi biliyorsan sdyleyiver. Eger bu
“Kirk Makam”1n biri eksik olursa hakikat tamam olmaz, eksik olur. Mesela biri diliyle iman
getirse amma gonliiyle inanmasa yahut Osriinii, zekatin1 vermese yahut Tanr1 hiikiimlerinden
birini inkar etse yahut Muhammed Mustafa’y1 inkar etse, al-i evladindan birine haksiz dese,
isledigi biitiin amelleri heba olur.”** Kirk makamdan hi¢ birinin eksik olmamas1 gerekir. Zira

makamlarda eksik birakilan hi¢bir nesne yoktur.”

82y, Bektas-1 Veli, a.g.e, s. 50.
133 H.Bektas-1 Veli, a.g.e, s. 59.
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Haci Bektas Veli bu makamlarin sonucunda; sevinme, timit ve korku, insanda
olusacak tereddiitlere karsi aranan deliller, helal ve haram olan seylerin bilgisi, fazilet
kazanma, sifa bulma ve sonunda da miiminler i¢in miijde, inanmayanlar i¢in pigsmanlik

oldugunu ifade eder.3*

D. IMAM BIRGIVi

1521 yilinda Balikesir’de dogan Imam Birgivi, ilkdgrenimini, miiderris olan
babasindan aldi. Babasindan aldigi bilginin yetersiz kalmasi iizerine Istanbul’a giderek
Samaniye Medresesi miiderrislerinden Ahizade Mehmet Efendi ve Kazasker Abdurrahman
Efendi’den ders aldi. Daha sonra ayni medresede miiderris olarak gorev aldi. Bu yillarda
Bayramiyye tarikatindan Abdurrahman Karamani’ye intisap etti ve tasavvuf alaninda kendini
yetistirdi. Sonra Miras kadis1 olarak Edirne’de gorev aldi. Bu gorevden kendi istegi ile ayrildi
ve bir miiddet uzlet hayat: yasadi. ikinci Selim zamaninda, Birgi’de agilan medresede
Omriiniin sonuna kadar miiderris olarak gorev ald1.

Imam Birgivi giiniimiize kadar ulasmis bir¢ok kitap yazdi. Bunlardan bazilari: ilmihal
olarak kaleme aldigi ve giiniimiiz Tiirk¢ce’sinde de yayimlanan Vasiyetname, Tarikatu’l
Muhammediye, Kirk Hadis Serhi, Makamat, Cilau’l-Kulup, Risaletun fi Usuli’l-Hadis,
Bakara Suresi Tefsiri, Arap¢a Uzerine Yazilmis Sarf, Nahiv Serhleri’ni saymak miimkiindiir.
(Arslan A. T, 1992).

Imam Birgivi, Allah’a giden yollarin mahlikatin nefesleri adedince oldugunu
belirterek, tahkik ehlinin bu yollardan bir yol tercih ettiklerini belirtir ve bu yolun dort
mertebesi bulundugunu ifade eder. Bunlari, seriat, tarikat, marifet ve hakikat olarak siralar.

Imam Birgivi, seriati, islam dininin hem inan¢ ve hem ibadet yoniinii beraber ele
aldig1 genel bir din kavrami olarak ele almaktadir. Ciinkii Birgivi, “bu dort mertebenin tiimii
seriat olmadan tamam olmaz. Kimin seriatt milkkemmel degilse; onda tarikat, marifet ve
hakikat meydana gelmez. Kim mertebeleri tamamladiktan sonra, seriati terk eder veya
bozarsa; tarikat, marifet ve hakikat’t bozmus ve terk etmis demektir” ifadesi ile anlatmak
istedigi aslinda, dini inang¢ ve ibadetleri tam olmayan kimselerin, diger makamlara ulagmasi
miimkiin olmadig1 gergegidir. Bdylece davranis egitiminin kisinin Islam dini gergevesinde
kaldig: siirece devam edecegini, Islam dini cergevesinden ¢iktig1 andan itibaren, anlatilan bu

davranig egitiminin de yok olacagini ifade etmektedir.

¥y Bektas-1 Veli, a.g.e, . 60-61.
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Birgivi, bu egitimin dort bashk altinda kirk makamdan olustugunu ifade eder ve bu
makamlari, seriatte on makam, tarikatta on makam, marifette on makam, hakikatte on makam

olarak ifade eder.

a. SERIATTEKI ON MAKAM

1.iman

Birgivi, aklin iman agisindan gerekli oldugunu belirtir. Birgivi’nin konuya akilla
baslamasinin ana sebebi, Islam dininin akla verdigi énemden kaynaklanmaktadir. Ciinkii akil
olmadan insanin sorumlulugu olugmaz.

Birgivi, iman1 dil ile ikrar ve kalp ile tasdik etmek olarak tanimlar ve bunu cesitli
benzetmelerle aciklar. Ornegin, “iman bir hazinedir, iblis hirsiz, akil ise bekgcidir. Bekgi
giderse, hirsiz da hazinede olani ¢alar.”

Baska bir benzetmede “Iman koyundur, akil ¢oban, iblis ise kurttur. Sayet coban
giderse, kurt koyunu yer.”, “Iman siittiir, akil bekci, iblis ise kopektir. Hepsi de aym
yerdedirler. Sayet bekgi giderse, kdpek de siitii i(;er.”135 seklindedir.

Birgivi ortaya koydugu 6rneklerin tiimiinde, iman ile akil arasindaki iliskiyi daha iyi
anlatmak amacindadir. Ciinkii akil olmadan iman da olmaz.

2. islam

Ikinci makam olarak Islam’1 zikreden Birgivi, Islam’1 Allah’tan baska ilah olmadigina,
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Allah’in rasulii olduguna sehadet etmek, bes vakit namaz1 gerekli
sartlar1 ile beraber zamaninda yerine getirmek, ramazan orucunu tutmak, giicii yettigi takdirde
hacca gitmek olarak tanimlar. Yine bu sorumlulugun akil sahipleri i¢in gerekli oldugunu
belirtir.**

3. ilim

[lim istemenin ve elde etmenin her Miisliiman igin sart oldugunu ifade eden Birgivi,
ilimsiz amelin sapiklik olabilecegini ve amelsiz bilginin de giinah oldugunu ifade eder.™

4. ihsan

Birgivi ihsani, Allah’a ihlas, husu, hudu ve edebe riayet ederek ibadet etmek olarak
tanimlar.*®

5. Evlenmek

13 Birgivi, Makamat, Kalem yaymlari, istanbul, 2004, s. 35-36.
136 Birgivi, a.g.e, s. 45.
%7 Birgivi, a.g.e, s. 47.
138 Birgivi, a.g.e, s. 50.
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Evlenmenin Kur’an’a gére farz oldugunu ifade eden Birgivi, “Kadinlardan hosunuza

gideni nikahlaymiz”'*

ayetini delil gosterir. Ciinkii evlenmek, kisinin kendini gayr1 mesru
yasami engelleyecegi i¢in, ¢ikacagi yolculukta ilerlemesi daha ¢abuk olacaktir.

6. Helal Yemek, Helal Giyinmek

Helal yemek, Islam dininin en 6nemli kurallarindan biridir. Bundan dolay1 Birgivi,
kisinin manevi yolculugunda basarili olabilmesinin helal yemek ve helal giyinmekle olacagini

ifade eder. 4
7. Kulun Ehl-i Siinnet Ve’l-Cemaatten Olmasi

Yedinci makam olarak Birgivi, manevi yolculukta basarili olabilmek igin ehl-i bidat
cergevesi disinda olmak gerektigini ifade eder. Bu sarti koymasinin sebebi imani bir konu
olmasindan kaynaklanmaktadir. Ozellikle inang konularinda Kur’an ve siinnet temelli
olmayan inan¢ noktasindan hareket ederek, gerekli olan manevi yolculugun baglamasi

miimkiin degildir.
8. Sefkat ve Merhamet

Sefkat ve merhamet manevi yolculugun ahlak ydniinii temsil eder. iman, ibadet

miikemmel olduktan sonra, manevi yolcunun merhamet ve sefkat sahibi olmas1 gerekir.
9. Helal Kazanmak ve Faizi Haram Kabul Etmek

Birgivi, altinci makamda ifade ettigi helal yemek ve helal giyinmek basgligi altinda
inceledigi makamla benzerlik arz etmektedir. Helal kazanmaktan amag¢ hak edilmeyen bir

kazanctan kacinilmasi gerektigini ifade etmektedir.
10. Emri bi’l-maruf ve nehyi ani’l miinker

Iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak, bu béliimiin son makami olarak ortaya
konulmustur. Ciinkii salik, énce iman ederek Islam’m emir ve yasaklarina uygun bir hayat
yasamak amaciyla, kazancimi helal yollardan elde etmeye c¢alismalidir. Ayn1 zamanda
cevresine karsi sefkat ve merhamet sahibi, ¢evredeki diger insanlara drnek olarak yasamay1

amaclamalidir. Bu ayn1 zamanda hal ile tebligdir.

139 Nisa4/ 3
10 Birgivi, a.g.e, s. 53.
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b. TARIKATTAKI ON MAKAM

Birgivi, onceki boliimde salikin kisisel dini gerekliliklerini yerine getirmesinin 6nemi
tizerinde durmus ve manevi yolculuga c¢ikisin ilk adimini tanitmisti. Bu boliimdeki
makamlarda ise manevi yolculugun 6n hazirliklar i¢in hangi davranislarin yapilmasi gerektigi

tizerinde durmaktadir. Bu makam on boliimden olusmaktadir.

1. Fakirlerin Girdigi Yola Girmek, Seyhlerden El Almak, Giinahlardan Tovbe
Etmek

Yeni bir hayata baslamanin ilk adimi salikin kendini her tiirlii manevi pislikten
temizlemesi gerektigini belirten Birgivi, bu temizligin ilk basamaginin tévbe etmek oldugunu
dile getirmektedir.***

Birgivi, Hz. Ali’nin tévbe etmek isteyen bir kisiye yaptigi tavsiyeyi naklederek,
tovbenin alt1 sart1 oldugunu ifade eder. Bunlar;

a. Gegmisteki giinahlardan pisman olmak,

b. Kagirdig: farzlar1 kaza etmek,

c. Haksiz yere aldig1 haklar1 geri vermek,

d. Tartistig1 kisilerden helallik istemek,

e. Bir daha giinaha donmemeye gayret etmek,

f. Nefsini gilinahta yetistirdigin gibi Allah’in ibadetinde terbiye etmen, giinahin tadini
nefsine tattirdigin gibi ibadetin aciligini da tattirmandir.

Birgivi, tovbenin kabulii i¢in Once, tovbe eden kisinin tovbesinde samimi olmasi

gerektigini ve ayni zamanda giinahlardan pigsman olmak gerektigini belirtir.*?
2. Kulun ilmi Talep Edici Olmasi

Birgivi, ilim sahibi olarak, Kur’an’da anlatilan “zikir ehli’ni kabul eder. ilim talep
eden kisilerin de ii¢ ¢esidinin bulundugunu ifade eder. Bunlardan ilkini “miirid-i mutlak”
olarak yani seyhine “neden?” diye sormayan ve onun aleyhine delil getirmeyen miirittir. Bu
cesit miiritte tam teslimiyet vardir. Ikincisi “miirid-i mecaz” olarak adlandirilir. Bu miirit,
gercekte nefisinin emrinde olmaya devam ederken seyhinin emrinde ve ona itaat eder gibi

goziikmektedir. Ugiincii simif miirit olarak “miirid-i miirai”dir. Bu miirit cesidi de, kendine

1 Birgivi, a.g.e, s. 76.
2 Birgivi, a.g.e, s. 78.
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seyhinin manevi bir hali goriindiigiinde hemen nefsine uyarak seyhine muhalefet eder ve

seyhini terk eder.'*

3. Bagi Tras Etmek, Giyimini Ehl-i Tarikatin Giyimine Cevirmek, Kendini de

Ehl-i Tarikata Benzetmek**

Bas1 tiras etmek her ne kadar hac ibadetinde ihramdan ¢ikma isareti olarak ifade edilse
de, halk iginde Ozellikle bazi tarikatlarda saglar1 kesmek adeti vardir. Eger salik manevi
yolculuga cikacak olan kisi maddi 6zelliklere karsi ilgisinin azalmasi i¢in saglarint kesmesi
istenir. Giyimini de maddi farkliliklarin ortadan kaldirilmasi igin kiyafette de degisiklik

olmasi gerekir. Miiritler arasindaki farkliliklarin ortadan kalkmasi gerekir.
4. Kulun, Korku ile Umit Arasinda Olmasi

Salikin, ne gegmisinde yaptig1 hatalardan dolay1 Allah’tan imidini kesmesi ve ne de
geemisinde yapmis oldugu iyi davranislar nedeniyle geleceginden emin olmasi durumunda
olmamasi1 gerektigi belirtilir. Yasantis1 boyunca korku ile iimit arasinda hayatini stirdiirmesi

gerektigi anlatmak icin 6zellikle yerlestirilmistir.
5. Hizmet Etmek

Salik, tovbe yaptiktan sonra, kalbinin 1sindigi, kendisinden ilham aldig1 bir seyhten
ders aldiktan sonra, tabi oldugu seyhin emirleri dogrultusunda dis gorliniisiinii de
diizeltmesinden sonra ge¢cmisi ile hesaplagmasi ve gelecegi i¢in timit ile dolu olarak bir hayat
yasamaya baglamasi ile beraber, yasam tarzin1 da degistirmesi gerekmektedir. Bunun i¢in de

hizmet etmenin bir baglangi¢ olarak ele alinmasi gerekir.
6. Nefsini Maglup Etmek

Salik’in, hizmet etmeye baglamasi ile beraber ayni zamanda i¢ yolculuguna baglamasi

sOz konusudur.

7. Allah’a Dénmek, O’ndan Baskasini terk etmek'*

3 Birgivi, a.g.e, s. 93.
%4 Birgivi, a.g.e, s. 93.
% Birgivi. a.g.e. s. 100.
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Salik nefsine karsi muhalefet ederken ayni zamanda Allah’a donmiis ve Allah’tan

gayrisini terk etmis olmaktadir.
8. Hirka, Kesici Alet, Seccade, icazet, Ibret Almak, Hidayet Bulmak
Birgivi, bu tasavvufi hallerin her salike bir miktar verildigini ifade eder.°

9. Cemaat Sahibi, Nasihat Sahibi ve Allah’in Kullarina Kars1 Muhabbet Sahibi
Olmak

Birgivi, cemaat sahibi olmakla, namaz i¢in camiye devam etmek, nasihat sahibi
olmakla salikin kendisine verilecek olan iyi ve giizel nasihatleri itiraz etmeden alip hayatinda
uygulamasi, Allah’in kullarina karst muhabbet sahibi olmak ile de Allah’in yarattigi her
insan1 ayirim yapmadan kabul etmek ve o insanlar1 sevimek olarak ifade etmistir.**” Salikte bu
sevgi olugsmadigi zaman hizmet etmesi s6z konusu olmayacaktir. Cilinkii benligindeki o

insanlara kars1 ayirim siirekli olarak i¢ diinyasinda ona engel olacaktir.
10. Ask, Sevk, Fakr ve Kanaat

Birgivi, onuncu makam olarak ifade ettigi ask, sevk, fakr ve kanaat makamlarinin,
Allah i¢in olmasi gerektigini ifade eder. Tarikatta olmanin anlami1 da bu olmahdir.**®

c. MARIFETTE ON MAKAM

Marifette on makam olarak adlandirilan ve salikte davranis tiirii olarak kendi nefsinde
uygulamasi gereken ahlaki davranislar olarak ortaya ¢ikan giizelliklerdir. Birgivi marifette on

makamin sonunda, salikte olusan hallerin tamaminda Allah’1 tanimay1 amaclamastir.
a. Edep

Birgivi “hidayete kavusan, ancak hiirmet ve edep ile kavusmustur. Mahrum olan da
hiirmet ve edebi terk etmekle mahrum olmustur” diyerek salikin marifet makaminda ilk olarak

O0grenmesi gereken davranis ¢esidinin edeple hareket etmek oldugunu Vurgulamaktadlr.149

b. Korku

146 Birgivi, a.g.e, s. 102.
Y7 Birgivi, a.g.e, s. 103 (46,46,48 no’lu dipnotlar).
8 Birgivi, a.g.e, s. 108.
9 Birgivi, a.g.e, s. 111.

64



Korkunun Allah’tan korkmak oldugunu belirten Birgivi, “hakkiyla korkmanin ancak
Allah’1 bilmek ve tanimakla miimkiin olacagimi belirtir.®® Ciinkii salik, Allah’1 daha iyi
tanidikca O’ndan hakkiyla korkmasin1i da 6grenir. Burada ifade edilen korku, birinden
korkmak gibi veya kendine zarar verecek bir seyden korkmak gibi degildir. Buradaki
korkudan anlasilmasi1 gereken, Allah’1 hakkiyla tanimak amaci giiden bir korkudur. Bu bir
diismanin diismanlik yapmasi nedeniyle duyulan bir korku olmayip, daha ¢ok bir dostu kirma
endisesinden kaynaklanan bir korku gibidir. Salik, Allah’in sevgisinden mahrum olma

korkusu ile yagamalidir.
c. Riyazet

Riyazet, yeme ve igmeyi terk ederek agliga ve kanaate alismak™ anlamindadir.
Birgivi’ye gore riyazet, salikin hayatta kalacak kadar yeme ve igme ile mesgul olmasi,
ozellikle davraniglarin ruhunda kalict davranis haline gelebilmesi acisindan son derece

onemlidir.

d. Tasdik Etmek (kalben kabul etmek) ve Ikrar Etmek (kabul ettigine dille de

soylemek) 152

Salikin kendisine verilen ilmi hakikatleri kalben kabul etmesinin yaninda bu ilmi
hakikatleri dili ile de ikrar etmesi gereklidir. Bir baska acidan degerlendirildiginde, salike
kazandirilmas:1 gereken davranig giizelliklerini dili ile kabul ettigini sdylemesi yaninda,

nefsinde de uygulamasi ve davranis haline getirmesi gerekmektedir.

e. Haya™®

Salikin marifetteki makamlara ulasabilmesi, sahip oldugu haya duygusu ile yakindan
ilgilidir. Salikin davranislarinda hayali olmasi onun giizelliginin artmasina neden olur. Hayali

olmaya dikkat etmeyen salik, hedefe ulasamaz.

f. Comertlik™

%0 Birgivi, a.g.e, s. 111.
51 Birgivi, a.g.e, s. 117.
132 Birgivi, a.g.e, s. 117.
153 Birgivi, a.g.e, s. 120.
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Salik, kendinin ve sorumlu oldugu insanlarin ge¢imini temin etme yaninda, etrafindan
baslayarak, ihtiya¢ sahibi insanlarin ihtiyaclarini da giderme amacinda olmasi gerekir. Salikin

en ¢ok dikkat etmesi gereken sey, bagskasina muhta¢ olmadan yasamaya ¢alismasidir.
g. ilim™®

Salik ilim sahibi olmalidir. Sahip oldugu ilim ile hem kendisi ve hem de sorumlu
oldugu kisilere faydali olmay1 amacglamalidir. Salik ilmi yetersizligini mutlaka gidermelidir.
Zaten ilmi yetersizligi olan salik i¢in, bu yolculugunu bitirmesi s6z konusu olmayacaktir.

Yine ilmi olmayan salik Allah’1 bilme konusunda yetersiz kalacaktir.
h. Meskenet

Salikin tevazu i¢inde olmasi gerekir.l56 Tevazuyu davranislarina yansitamayan salik,
yolculugunu tamamlayamaz. Ancak tevazuda Olciilii olmak gerekir. Fazla tevazu riya
derecesine kaymasi ile kars1 karsiya gelecegi igin gerekli olan yerde tevazu iginde olmak
gerekir.

i. Kalbi ve Kalbin Rizasim1 Gozetmek™’

Tasavvuf’ta kalp olduk¢a 6nemli bir organdir. Davranis egitimin temeli olan, giizel
davraniglar1 6nce kalpte yerlestirmek ve sonra diger organlara yansitmak gereklidir. Ciinkii
insanin niyetinin olustugu yer kalptir. Kalbin giinahlardan korunmas: gerektigi gibi, ayrica

giinahlardan dolayi kirlenmis olan kalbi de, tovbe ile temizlemek gerekir.

j. Nefsini Tammak'*®

Salikin manevi yolculugunda anlatilan biitiin makamlarin 6ncelikle salikin nefsini

terbiye etmesi tizerine kurulu bir yolculuk olmalidir.

d. HAKIKATTAKI ON MAKAM

54 Birgivi, a.g.e, s. 123.
1% Birgivi, a.g.e, s. 123.
1% Birgivi, a.g.e, s. 133.
%7 Birgivi, a.g.e, s. 133.
%8 Birgivi, a.g.e, s. 136.
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Bu bolimdeki makamlar salikin nefsinde olusan hallerden bahsetmektedir. Bunlar
genellikle manevi yolculuga ¢ikan salikin, yaptig1 calismalar neticesinde elde etmesi beklenen

haller olarak goriliir. Ciinkii salik, her seyin hakikatine vakif olabilecek hale gelmis olmalidir.
a. Kulun, Mahlukat (yaratilmislar) Arasinda Toprak Misali Olmasi

Toprak, tasavvufta tevazuyu temsil ettigi gibi, diger canlilara karst merhameti de
sembolize etmektedir. Bundan dolay1 salikin diger mahlikata kars1 toprak gibi hatalar1 6rten
ve yok eden bir davranis iginde olmasi gerekir. Birgivi, bu makamin geregini, hi¢ kimsenin
eziyeti ile rahatsiz olmamasi, bilakis kendisine isabet eden seyin Allah’tan oldugunu
bilmesidir. Allah’tan kendisine isabet eden musibet ¢esitlerine razi olmasi, iradesini Allah’a
yonlendirmesi, irade ve mesietin (bir seyin olmasini dilemenin ve takdir etmenin) Allah’a
mahsus oldugunu bilmesidir. Zira Allah diledigini yapar ve istedigi seyi de hiikiim vererek

takdir eder.®.
b. Tim Mahlukata bir tek nazar ile bakmak

Birgivi’ye gore, salikin tiim mahlikata karsi esit ve tek bir nazar ile bakmasi gerekir.
Konuyu “bdylece, bunun ameli hayirlidir, bunun ameli serdir demez, bilakis hayra ve serre
kendi nefsinde bakar. Zira hi¢ kimseye bir baskasi i¢in azap olunmaz, sevap da verilmez”

diyerek anlatir.'®

c. Allah’in Kendisini Riziklandirdign Yiyecek ve Elbiseleri Insanlardan
Esirgeyerek Yaminda Alkoymamasi, Bilakis Allah’in Yolunda, O’nun

Rizasim Talep Ederek Bolca Harcamasi™

Salik, comert olmalidir. Ciinkii salikin comertlik yolu ile diger canlilar1 da diistinmesi
gerekmektedir. Allah’in rizasin1 gozeterek comertlikte bulunmasi ve diger canlilara karsi

merhamet etmesi ve onlarin ihtiyaglarini gidermesi salikin olgunlugunu gosterir.

d. Kulun, 6liimiinden evvel nefsinden fani olmas™®

9 Birgivi, a.g.e, s. 137.

190 Birgivi, a.g.e. s. 137-138.
181 Birgivi, a.g.e, s. 139.

182 Birgivi, age, s. 141.
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Salik’in ¢iktig1 bu manevi yolculugunda nefsini terbiye ederek, nefsini yok etmesi
gerekmektedir. Salik yolun sonunda nefsinin emrinden ¢ikip, nefsini kendi emri altina

alabilecek durumda olmalidir.

e. Mahlikattan hicbir kimseye zarar vermemek'®®

Birgivi, salikin bu yolun sonunda sadece diger mahlikata karst merhametli olmasi
yetmez, salik ayni zamanda onlardan gelecek zararlara karsi sabretmeli ve zarar veren
mahliika kars1 eza ve cefa etmemelidir.'®*

f. Kulun; Sohbette (Dostlukta) Hakikat Kelimelerini Soylemesi ve Tam Bir

irade ile Miirsid-i Kamil’e Tabi Olmasi*®

Manevi yolculuga c¢ikacak olan salikin kendi kendine bu sayillan makamlar1 kendi
nefsinde uygulamasi miimkiin degildir. Bu isi bilen ehliyetli kimselerin rehberliginde bu
manevi yolculugu tamamlamasi gerekmektedir. Salik, rehberligine girecegi kisiyi se¢cme
hakkina sahiptir. Ancak, sectikten sonra, manevi yolculugunu onun rehberliginde

tamamlamasi gerektigine inanmalidir.

g. Ebrar’in Meslekine Seyr u Suluk Etmek (Yani lyilerin Gittigi Yoldan

Gitmeye Calismak, Onlarin Yoluna Girmek)166

Salik, rehberligine girdigi kisinin yolun sonuna kadar kendisine rehberlik edecegi

inanci ile hareket etmelidir.

h. Kulun, Kendisinden Goriinen Kerametleri Gizlemek'®’

Manevi yolculuk sirasinda salikte goriinecek bazi  kerametleri saklamasi
gerekmektedir. Kerametini aciga c¢ikarmasi halinde, diger insanlarin tevecciihiine mazhar
olacag i¢in, salikin seyr u siilukunu tamamlamasi miimkiin olmayacaktir. Zira insanlarin

tevecciihii salikin yolunu keser ve manevi yolculugun sona ermesine neden olur.

i. Sabir, Vuslat, Tevhit Ve Miinacat™®®

163 Birgivi, age, s. 142.
164 Birgivi, age, s. 142.
185 Birgivi, age, s. 144.
166 Birgivi, age, s. 146.
%7 Birgivi, age, s. 147.
1%8 Birgivi, a.g.e, s. 148.
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Salik, yolun sonunda ibadetlerden dolayr olusabilecek sikinti yaninda diger
insanlardan gelebilecek olan bazi sikintilara da katlanmasini bilmelidir.

Salik, yolun sonunda masuka ulasmanin neticesinde, tevhit inancinin hakikatini daha
farkli olarak anlar. Ciinkii tevhit inancinin hakikatine ulasan salikin, Allah’a miinacat1 daha

farkli olacaktir.

j. Batim Gozle Miisahede Etmek ve Ilm-I Lediinniyi (")grenmek169

Salik yolun sonuna geldiginde olaylarin zahiri yonii yaninda onlarin bir de batini
yonlerinin yani gériinmeyen yonlerinin de bulundugunun farkinda olmalidir. Bu sayede lediin
ilmine vakif olmasini da 6grenmis olur.

Bu kirk makamin sonunda, salik nefsine kars1 zafer kazanmis ve onu kendi emri altina
almis olur. Birgivi, risalenin sonunda su uyarty1 yapar “Sayet bu kirk makamdan biri noksan
olursa, bu yolda gidis tamam olmaz ve Hakk’a kavusulamaz. Zira sartlar1 noksan kalmistir.
Mesela, kim, Allah’in vahdaniyetini diliyle ikrar eder de kalbiyle tasdik etmezse, imani
tamamlanmaz. Diger sartlar da bu sekildedir. Zira sartin ortadan kalkmasi, kendisi i¢in sart
kosulan seyin de ortadan kalkmasini liizumlu kilar. Allah dogruyu en iyi bilendir.”*"

Birgivi’nin ortaya koydugu dort kapr ve kirk makamdan olusan esaslar, Hac1 Bektasi
Veli’nin (1209-1270) Makalat adli kitabmin {igiincii béliimiinde “Insan ka¢ makamda
Tanri’ya erer, onu bildirir” baghiglr altinda yazmis oldugu bilgilerle biiyiik benzerlik
gostermektedir. Her ikisi de dort kap1 adini verdikleri; Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat’ten
olusan ana esaslarla ¢erceveyi ¢izmis olup, her kapmin on makami vardir.'”* Bu makamlarda
da biiyiik benzerlikler goze carpmakla birlikte, farkliliklarin da oldugu acik bir sekilde

anlagilmaktadir.

SONUC

Medreselerde egitim, genelde en ¢ok incelenen ve lizerinde yazilan konulardan biridir.
Bu tiir bir egitimin olumlu ve olumsuz taraflari1 ortaya koyan ve daha iyi nasil olmasi
gerektigi gibi konularla hep karsilasir ve c¢esitli ¢coziimler onerildigini okur veya duyariz.
Fakat ¢ogu zaman hi¢ deginilmeyen veya gormezlikten gelinen sey, bu giinkii anlamda okul

gormeyen ve diizenli okula gitmeyen siradan insanlarin egitiminin nasil oldugu konusudur.

19 Birgivi, a.g.e, s. 151.
170 Birgivi, a.g.e. s. 151.
M H. Bektas Veli, Makalat, (Terc. A. Sait Aykut), Etkilesim Yaynlari, Istanbul, 2010, s. 37-61.
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Genelde siradan insanlarin egitimi ile ilgili yapilan ¢aligmalarin Hz. Peygamberden
itibaren var oldugunu biliyoruz. Hz. Peygamberi’n Suffa ashabi ile diger sahabilerin egitimi
arasindaki fark, birinin diizenli, bagka bir tabirle okul gibi bir ortamda olusu, digerinin de
kurallara bagli olmaksizin egitim almalaridir.

Bu egitim metodu Gazali’den itibaren dort ana esas lizerine kurulmustur. Bunlar;
Ibadetler, Muemalat, Muhlikat, ve Miinciyat olarak ortaya konmustur. Bu dort kapinin onar
alt baglik olarak ele alinan ve toplamda kirk makami vardir.

Hayat Boyu Ogrenme olarak adlandirilan bu egitim, sadece dini ve ahlaki bir yone
sahip olan bir egitim degil, aksine hayatin her alanmi kapsayan bir egitimdir. Ornegin ticari
hayat1 Hac1 Bektas-1 Veli ve Birgivi, comert olmak, helal kazanmak, faizi haram bilmek gibi
maddelerle anlatirken; Tusi bu hayatta ziiht sahibi olmak gerektigini ve hayati bir zahit gibi
yasamak gerektigini, bunun da yiyecekler, icecekler, giysiler, konutlar, sehvet ve haz
uyandiran seyler, mal, mevki, sohret, devlet erkdnina yakin olma ve Olim vesilesi ile
kendisinden ayrilacak olan her seyin elde edilmesi gibi diinyaya bagli olan seylere istek
duymayan bir yasamla miimkiin olacagin belirtir. Gazali ise, yasam boyu egitimde ¢alisip
kazanmak; helal, haram ve siipheli seyler hakkinda bilgi sahibi olmak; cimrilik ve mal
toplama hirsindan kurtulmak; makam ve ihtisam sevgisinden kurtulmak bagliklar1 altinda ele
alir ve ¢esitli tavsiyelerde bulunur.

Bu tiir bir egitim, 6n hazirlikla baglayan ve bir dmiir boyu devam eden 6grenme ve
uygulama yoludur. Tusi bu 6n hazirligin daha iyi anlagilabilmesi i¢in konuyu, iman, kararlilik,
niyet, dogruluk, yonelis ve ihlas adi altinda alti baslik halinde inceler. Baska bir deyisle
egitimin sonunda belli bir yetkinlik kazanmak isteyen kisi, 6nce inanmali sonra bu imanda
kararli olmas1 yaninda, niyeti temiz, dogruluk icinde ihlasla bu egitim yoluna girmelidir.
Tusi’ye gore bu yolda basarili olmak isteyen kisi, ifade ettigi bu hazirlik asamasint mutlaka
yerine getirmelidir.

Yetkinlige ulasmanin ikinci asamasi i¢in engellerin ortadan kaldirilmasi gerekir. Tusi,
engelleri tovbe, ziiht, fakirlik, riyazet, muhasebe/murakabe, takva ile kaldirmak gerektigini
belirtir. Bu alt1 davranig tiirlinlin manevi yolculuk i¢inde bulunan salik tarafindan yasam tarzi
haline getirilmesi gerekmektedir.

Ucgiincii asamasinda, yetkinlik isteginde bulunan kisinin yetkinlige ulasmada yapmasi
gereken davranis tiirlerini anlatir. Bu haller, halvet, tefekkiir, korku (havf) ve tiziintii, umut
(reca), sabir, silikiir olarak siralanir. Bir baska deyisle yetkinligi talep eden kisi yalnizligi

sevmeli, diisiince sistemini gelistirmeli, basariya ulasacag: timidi ve basarisiz olma korkusu
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icinde her an uyanik olarak sabretmeli ve sonunda elde ettigi yetkinlikten dolay1
stikretmelidir.

Tusi, hedefe ulasabilmek i¢in yetkinlik isteginde bulunan kiside ortaya cikmasi
gereken hallerin irade, sevk, sevgi, marifet, yakin (kesin bilgi), durgunluk (siikin) oldugunu
belirtir. Bir bagka deyisle bu boliim salikin engelleri asarak, davranislarini giizel hasletlerle
donattiktan sonra, salike verilen miikafat olarak anlasilmasi gereken manevi haller olarak
gormek gerekir.

Tusi yetkinlige ulagsmak igin yapilan manevi yolculugun sonunda kiside olusmasi
gereken manevi halleri, tevekkiil, riza, teslim, tevhit, ittihat, vahdet olmak iizere alti makam
olarak siralar.

Tusi bu yolculugun en sonunda ulasilan fena makamini “O’nun vechi disinda her sey

172 ayeti ile aciklar. Vahdette salik ve siiluk, seyr ve maksat, istek, isteyen ve

helak olucudur
istenilen olmadigini ifade eden Tusi, “O’ndan baska her sey yok olacaktir” soéziiniin de ispat
ve agiklamasinin yapilamayacagini belirtir. Bu s6z ile ilgili olarak ispat ve inkarin da soz
konusu olamayacagini ifade eder. Ciinkii ona goére ispat ve inkar ¢okluk ifade eder. Hatta
inkarin inkari, ispatin ispat1 da yoktur. Iste fena makami budur. Higbir sey yoktur, sadece O
vardr.

Boylece Tusi’nin ifade ettigi yasam boyu egitim, tevhitten fenaya yapilan bir manevi
yolculuk olarak ortaya ¢ikar. Ancak Tusi, yasam boyu devam edecek olan bu yolculuga
cikacak kisinin, yalniz basina m1 yoksa bir rehber esliginde mi yapacagi konusunda bilgi
vermemektedir.

Hac1 Bektas-1 Veli, bu egitimde kapilarin yirmisinin sozle anlatildigini, yirmisinin de
davranigla anlatildigini ifade etmesi, bu egitimin aslinda sadece okuma yazma ile degil, ayni
zamanda rol model yoluyla kisiden kisiye gectigini ortaya koymaktadir. Zaten bu tiir egitimin
diizenli medrese egitiminden farki da burada yatmaktadir. Zaten Haci Bektas-1 Veli’nin,
anlatilan bu kirk kapmin 6ndersiz yapilmayacagini belirtmesi de, bunun bir isareti olarak
goriilebilir.

Yasam boyu egitimde bir bagka metot ortaya koyan Birgivi, Allah’a giden yollarin
mahlikatin nefesleri adedince oldugunu belirterek, tahkik ehlinin bu yollardan bir yol tercih
ettiklerini belirtir ve bu yolun dort mertebesi bulundugunu ifade eder. Bunlan seriat, tarikat,

marifet ve hakikat olarak siralar.

172 K asas, 28/88.
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Birgivi ortaya koydugu bu dort kapinin iman ile baglayan ve sonunda fena makamina
ulagmasi ile son bulan bir manevi yolculuk olarak ortaya koyar. Bu anlamda Tusi ile ayni
diisiinceyi paylagsmis olur.

Birgivi ile Hac1 Bektas-1 Veli’nin ortaya koydugu yetkinlige ulasmak igin izlenmesi
gereken yol ve metot arasinda biiylik benzerlikler bulunmakla birlikte, makamlarin
anlasilmasi ve ifade edilmesinde farkliliklar géze carpmaktadir. Aslinda hem Haci Bektag-1
Veli ve hem de Birgivi’nin metodu, Gazali’nin ortaya koydugu, Kimya-1 Saadet ve Dinde
Kirk Esas adli kitaplarinda anlattifi metot ile benzerlikler gostermektedir. Fakat Gazali, her
iki kitabinda da dort kapr kirk makam ifadesini kullanmamigtir. Bu terimlerin énce Haci
Bektas-1 Veli tarafindan kullanildigini diisiinmekteyiz. Ciinkii Hac1 Bektas-1 Veli yasadigi
devir itibariyle Birgivi’den daha erkendir.

Bagka bir agidan bakildiginda hem Birgivi ve hem de Haci Bektas Veli, yetkinlige
ulagsmak isteyen kisinin, bu manevi yolculugu kendi basina yapamayacagini, bir rehber

esliginde, hi¢gbir makami atlamadan ve sira gozetilerek yapilmasi gerektigi goriisiindedir.
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EDIRNE-II. BAYEZID DARUSSIFASI’NDA AKIL HASTALARININ TEDAVIiSi
Sefa Bulut® , Hilal Sar1®, Nebahat Giilcii Bulut”

15. ve 16. yiizyillar Edirne’nin en parlak donemleridir. Bu dénemde Avrupa’nin en
onemli bes kentinden biri haline gelen Edirne, bir eyalet merkeziydi ve sinirlar
Gilimiilcine’den Silivri’ye kadar uzaniyordu. Edirne, Bursa’dan sonra Osmanli Devleti’nin
ikinci baskentidir ve Osmanli Devletine 91 yil baskentlik yapmistir. Daha sonraki yillarda da
Istanbul’a yakin oldugu igin, padisahlarm dinlenme ve sefere hazirlik yeri olarak
kullanilmigtir. Bu nedenle de sayilamayacak kadar ¢ok tarihi eser ve binaya sahiptir. Edirne
sahip oldugu anitsal yapi1 sayis1 ve ¢esitliligi agisindan zengin bir miize kent goriiniimiindedir.
Sehir merkezinde hemen her yerde karsiniza sizi sasirtacak heybetli bir tarihi eser

cikmaktadir.

Bu eserlerden en 6nemlisi, II. Beyazit Kiilliyesi’dir. Burasi aslinda bir cami, okul,

hastane, imaret, asevi ve erzak depolarindan olusan genis bir yerleskedir. Bu yapilar Tunca

nehrinin kiyisinda, Yeni imaret semtinde yer almaktadir.

* Dog.Dr., Abant Izzet Baysal Universitesi, Egitim Fakiiltesi.
* Uzman. Abant izzet Baysal Universitesi, Egitim Fakiiltesi.
* Dog.Dr., Psikolojik Danismanlik ve Rehberlik PDR , Ozel Egitim ABD.
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Hastaneler ilk olarak Selguklular déneminde ag¢ilmis olmalarina ragmen, Osmanli
Imparatorlugu déneminde en yiiksek ve ihtisaml1 seviyesine ¢cikmustir. Bursa, Edirne, Istanbul

ve Manisa da hastaneler (sifa-evleri) yapilmistir.

Hindistan’dan, Ispanya’ya kadar uzanan sahada kurulan Tiirk-Islam hastaneleri tip,
psikiyatri ve mimarlik tarihi agisindan incelendiginde, psikosomatik hastaliklarin tedavisinde
bugiinkii anlamiyla klinik niteligindeki ilk miesseseler olarak, diinya psikiyatrisinin ve

hastaneciliginin gelismesine Onciiliik ettikleri sdylenebilir (Terzioglu, 1992).

Osmanl dariissifalarinin en 6nemlilerinden biri de sekizinci Osmanli padisahi olan
Sultan II. Bayezid'in 1488 yilinda Edirne'de yaptirdigi kiilliyenin yaninda bulunan
dartissifadir. II. Beyazid’a ikinci bagkent konumundaki Edirne’nin bir “Dariissifa”ya ihtiyag
duydugu sdylenir. O tarihlerde Edirne eski bagkent konumunun yaninda gelen gidenin ¢ok
oldugu biiyiik bir ticaret sehridir. Bu kiilliye, Bursa ve Istanbul Fatih Kiilliyelerinden sonra
imparatorlugun iiclincii biiyiik kiilliyesidir. Sultan II. Bayezid Kiilliyesi Vakfi’'nin kurucu
miitevellisi Riistem Celebi adinda bir kisidir (Sengiil, 2008).

Sultan 1l. Bayezid
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Dariigsifanin ayn1 zamanda tip egitimi veren bir de medresesi vardir. Sultan IL
Bayezid Dartiissifasi, merkezi hastane mimarisinin tarihteki ilk 6rneklerinden biri olarak kabul
edilmektedir. Bu hastanenin benzerleri Bati'da ancak iki yilizyll sonra insa edilmeye
baslanmistir. Bu hastanenin en biiylik 6zelligi tedavide donemin hekimlik bilgilerinin yaninda

musiki ve su sesinin kullanilmasidir (Sengiil, 2008).

Cami, imaret, hastane, medrese, hamam, mutfak, tabhane ve erzak depolarindan ibaret
kiilliye binalari, cok sade bes kapidan girilen algak bir duvarla ¢evrili 22 bin metrekarelik
genis bir alanda, Tunca Nehri kiyisinda dogu-bati ekseni lizerindeki cepheler nehre degil, yola
bakacak sekilde diizenlenmistir. 100’den fazla kubbesiyle 15. ylizyilin en biiylik dini ve
sosyal kuruluslarindan biri olan mimari toplulugunun ortasinda 500 m2’lik bir alan1 kaplayan
camii ana kiitle halinde tiim kiilliyeye hakimdir. Boylesine biiylik ve ¢ok yonlii bir kiilliyenin
Edirne’de yapilmasinin nedeni, bu sehrin tarihteki 6neminden kaynaklanmaktadir. Edirne, 15.
yiizy1l sartlarinda diisiiniildiigiinde Istanbul’un fethinden sonra hem ikinci baskent, hem de

batiya acilan bir menzil sehriydi (Aslanapa, 2004).

Kiilliye'nin yapilis amaci, 6énemli bir sehir ve baskent olan Edirne’ye bir darrussifa
(hastane) yapmakti. Cok genis bir diisiincenin iriinii olan kiilliyedeki diger iiniteler ise
hastane hizmetini dogrudan veya dolayli olarak tamamlayan sosyal, kiiltiirel ve dini nitelikteki
yapilardir. Tiim birimlerin ayn1 amaca yonelik hizmetleri doneminin saglik ve sosyal yardim
anlayisin1  yansitmaktadir. Tim yapilarin 4 yil gibi kisa bir siirede bitirilmesi ise
imparatorlugun ekonomik ve teknik giiciiniin bir gostergesidir

(http://saglikmuzesi.trakya.edu.tr/pages/genel-bilgi#.VdXMD7Ltmko).

Buralarda genellikle binalarin igersisinde ve ortasinda bir bahge (internal courtyard-
avlu) ve su fiskiyesinin-havuzunun oldugu goriilmektedir. Bu bahgelerde, hastalarin

kalplerine huzur ve rahatlik duygusu veren ¢igekler bulunmaktadir (Nemlioglu, 2009).

Tiirkler, doganin insan istiindeki yararli etkisini bildiklerinden bunu ¢ok ustaca
kullanmiglar ve dogayla i¢ ige yasamayr basarmislardir. Her zaman yasamlarini bahge ile
biitiinlestirmisler boylece de dogaya yakin olmuslardir. Ozellikle de, ¢icekleri sadece giizel
gorliniisleri ve kokulart i¢in degil, saghikli yasamak ve ila¢ yapiminda kullanmak icin de

yetistirmislerdir (Nemlioglu, 2009).

Aslinda buranin temelleri, II. Murat doneminde Edirne’de yaptirilan bir ciizzamhane

ile baglamistir. Dana sonra, II. Sultan Beyazit’in 1484-1488 yillar1 arasina, Mimar
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Hayrettine’e yaptirdigr kiilliye ile devam etmistir. Yapinin mimarlarinin  Hayrettin,
Kemalettin ve Yakup Sah bin Sultan Sah oldugu sanilmaktadir. Fakat asil mimarin Mimar
Hayrettin olmas1 muhtemeldir. Tunca nehri kenarindaki cami yanina, akil hastalariin su,
miizik ve kus sesleriyle tedavi edildigi, dariissifast ve tip medresesi yapilmistir. Burada
tabhane denilen hastalarin iyilestikten sonra bir siire daha bakildigi bir yer (nekahat yeri

rehabilitasyon merkezi) de vardir (Taneli, 2009).

1488 yilinda hizmete giren bu kiilliyenin medresesi doneminin temel tip bilimlerinin
ogretildigi bir liniversite konumunda olup hastanesi ise bu 6grencilerin uygulama yaptiklari
yerdi. II. Beyazit Camiinin dig avlusunda bir de su terazisi yer almaktadir. Burasi da kiilliye
ile ayni tarihte, 1488’de yapilmistir. Bu yapida kiilliyenin su dagitimi gerceklestirilmektedir
(Koyliioglu, 1991).

Yap1 kompleksi icin secilen yer de oldukga ilgi ¢ekicidir. Yapilar, Tunca nehri
kenarinda, sehrin merkezinden 2 km uzaklikta (2 km, yiiriiyerek 10-15 dakika) sifahanesinin
gerektirdigi kirsal alan sessizliginde, mimarinin kendine has bir gevre ve biitiin olusturdugu
esine az rastlanan Orneklerden bir tanedir (Ogel, 1988). Yapilar nehrin ve doganin
bulusmasiyla egsiz bir zarafet kazanmistir. Killiyenin bulundugu alan, tarihi Kirkpinar
Gilireslerinin yapildig1 alana ¢ok yakin bir mesafededir (Yiiriiyerek 10-15 dakika kadar). Daha
sonra bu giires alan1 igine Kanuni Sultan Siileyman zamaninda bir adalet kasr1 ve gozetleme

kulesi yapilmistir. Daha sonraki yillarda ise buraya Aver Koskii insa edilmistir.

Kiilliyenin Birimleri
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Bu yerlesimde, cami, dariissifa, tip medresesi, imaret, mutfak, tabhane, hamam,
talimhane ve mumhane gibi boliimlerden olusan 6zgiin yerler bulunmaktadir (Erdogan ve
Kuteri, 2010, s. 142). Aslinda kiilliye, orada yasayanlarin tiim ihtiyaglarinin karsilanabildigi
modern bir liniversite ve sosyal imkanlar acisindan da genis bir yerleskedir. Kiilliye,
doneminin en Onemli saglik, sosyal, kiiltiirel, egitim ve dini kurumlarindan biri olup su

birimlerden olusmustur.

1-Camii, 2-Dariissifa (Hastane), 3-Medrese, 4-Tabhane (Misafirhane ve Dinlenme
Evi), 5-Imaret (Mutfak- asevi- Kiler), 6-Cifte Hamam, 7-Degirmen, 8-Koprii, 9- Su Dolabu,
10- Mehterhane (Dénemin Musiki Konservatuari),11-Sibyan Mektebi (Ilkokul) 12-
Muvakkithane (Giiniin saatlerini, takvimi bildiren kurulus), 13- Su Terazisi (dagilacak olan
suyun basincini ayarlamak igin), 14- Talimhane, 15- Mezarlik (yap1 kompleksinin disinda
hemen yaninda) Bu birimlerden; ¢ifte hamam, degirmen, su dolabi, mehterhane ve sibyan
mektebi yikilarak yok olmustur. Bunlardan ¢ifte hamam, degirmen ve su dolabinin yerleri
bilinmekte, mehterhane ve sibyan mektebinin yeri hakkinda giiniimiize bir bilgi ve belge

ulasmamustir.
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Bu iinitelerden giiniimiize kadar ayakta kalmis olanlar 1-6 numarada yazilmis
olanlardir. 7-11 numarada belirtilenler yikilmiglardir. 9-10 ve 11 numarada belirtilenler ise

kiilliyenin vakfiyesinde gosterilmemis olup, bunlar sonradan yapilmislardir.

Tabhane

Caminin iki yaninda birer tabhane yer alir. Her biri dokuz kubbe ile ortiilii tabhaneler,
ha¢ bi¢imli i¢ diizenlemeye sahiptir. Ortadaki avluya dort eyvan acilir ve koselerinde birer
odacik vardir. Sultan II. Bayezid Camii, orneklerine ¢ok az rastlanan “tabhaneli cami”dir.
Yani sag ve soluna bitisik sekilde yapilmis iki misafirhanesi vardir. Bu binalarin her biri,
dokuz kubbenin orttiigii, koselere yerlesmis dort oda ile, yanlardaki ikiser eyvan ve bir orta

bosluktan olusur. Tabhane, kelime anlam1 olarak “Gii¢ ve kuvvet bulma evi” anlamina gelir.

Hem uzak yoldan gelen yolcularin, hem de hastanede yakinlari yatmakta olan
kisilerin, li¢ glinii gecmemek kosuluyla iicretsiz olarak yatip, yemeklerini yiyebilecekleri bir

yerdi. Burada hastaneden taburcu olan kisiler nekahet donemlerini gecirirlerdi.

Vakfiyede belirtilen yatak ve yastik sayilarina bakildiginda bu misafirhanelerin 30
yatak kapasiteli bir yer oldugu sdylenebilir (Kazancigil, 1997):

BOLUMLER

Miize Dartissifa ve Tip Medresesi olmak tlizere iki ana boliimden meydana gelmistir.
Dariissifa
Birinci Avlu

[k avlunun bulundugu birinci béliimde gegmiste poliklinik odalari olarak kullanilan
odalar vardir. Hizmet Odalar1 olarak kullanilan mutfak, camasirhane ve suruphane gibi odalar

ise, girisin sol tarafindadir.

ikinci Avlu
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Ikinci avluda kiigiik bir bahge ve karsilikli yer alan 4 oda vardir. Bu odalar ge¢miste

yonetici odalar1 olarak kullanilmistir.

Uciincii Avlu (Sifahane)

Ucgiincii boliim ge¢miste hastalarin yatirildig1 birimdir. Burada 4 yazlik, 6 kislik oda ve
bir musiki sahnesi vardir. Ortadaki havuzun sadirvanindan su akmaktadir. Buras1 ge¢miste

ruh hastalarinin musiki, su sesi ve gilizel kokularla tedavi edildigi akustigi ile tinlii mekandar.

Sifahane de Bulunan Su Sadirvani

Tip Medresesi (Medresetii’l-Etibba)

Gegmiste tip medresesi olarak kullanilan ve donemin hekimlerinin yetistirildigi ve
Medrese-i Etibba adi verilen egitim boliimii vardir. Burada 18 6grenci odasi, bir dershane ve

bunlarin agildig1 bir orta avlu vardir.
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Tip Medresesi Avlusu

Kiilliyenin Gelirleri

Kiilliye calisanlarinin {icretlerinin diizenlice 6denmesi, ihtiyaglarin karsilanmasi ve de
hizmetlerin aksamadan yliriitiilmesi igin Istanbul ve Edirne’de cok sayida diikkan, kdy, arsa,

hamam ve dolap vakfedilmis ve tiim bunlar diizenli olarak vakfiyeye islenmistir.

Istanbul’da vakfedilen yerler: Despina Kopriisii’yle Kagithane arasinda bir oda ve 2
degirmen, Yeni Camii civarinda yapilan ¢ifte hamam, Yenigeri Odalart civarindaki Molla
Hiisrev Mescidi yanindaki bir hamam, Balat’ta ¢ifte hamam, Istanbul disinda Salhane denilen

yerde 2 hamam.

Edirne’de vakfedilen yerler: Meri¢ ve Arda Nehirleri arasindaki bahgeler, Tunca
kenarinda Sahabettin Paga Kopriisii altindaki 2 dolap ve 1 degirmen. Bunlara ek olarak, Pir
Mezit bahgesi ve i¢ginde 3 ev ve 1 mutfak, kiilliyenin kopriisii altindaki 2 degirmen ve koprii
yanindaki ¢ifte hamam ve 1 dolap, 164 adet sara¢ diikkani, Bayezid Imareti dniinde yapilan
10 diikkan, tahil pazarindaki 9 diikkan, Salhane’de 35 diikkan ve Sahabettin Pasa Cifte
Hamami. Bunlarin disinda toplam 88 kdy de bu amag¢ dogrultusunda vakfedilmistir ki
bunlarin bagli olduklar1 sehir ve kasabalar 1574 yilindaki eklemelerle su sekildedir:
Edirne’ye bagh 20 koy, Dimetoka’ya baghh 12 koy, Kizilagag’a (Fikeli) bagh 12 koy,
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Filibe’ye baglh 12 koy, Siizeboli’ye bagli 5 kdy, 2 ada, Yanbolu ve Nigbolu’ya bagli 9 koy,
Giimiilcine’ye bagli 10 kdy, inoz’da 728 hane (Enez) ve buraya bagl 1 kdy. 1493 yilinda tiim
bu vakiflardan gelen gelir 782.930 akgedir. Bu gelir 1574 yilinda 1.552.131 akgeye
yiikselmistir. Bu, donemine gore olduke¢a yiiksek bir rakamdir ve vakfa ne kadar biiylik 6nem

verildigini ve hizmet kalitesinin yiiksekligini gostermektedir (Sengiil, 2008).

Hastanenin Kurulus Yillarindaki Kadrosu

Hastane kadrosunda, 1 bastabip, 2 tabip, 2 gdz miitehassisi, 2 operatdr, 1 eczaci ve 1
kiitiiphaneci vardi. Diger personelle birlikte personel sayisi toplam 21'ye ulastyordu. Cesitli
donemlerde bu personel sayisinda degisiklikler olmustur. ilk agildiginda 21 personelle 32
hastaya hizmet vermistir. Ilk dénemlerde tiim tibbi alanlarda hizmet verirken daha sonralari

sadece akil ve ruh hastalarini tedavi etmistir.

1829 Rus Isgali Sultan II. Bayezid Kiilliyesi'nin hizmetlerini de olumsuz yonde
etkilemeye baglamistir. Bu zamandan sonra hastane tamamen akil hastalarinin tecrit ve
tedavisinde kullanilmistir. 1870’lerden sonra ise burasi tamamen bir tecrit yeri olmustur.
Sultan 1. Bayezid Dariissifas1 400 y1l boyunca siirdiirdiigii hizmetine Osmanli-Rus Savasi ile
ara vermistir. 1860’lardan sonra yavas yavas Onemini yitiren ve bakimsiz bir kurum haline

gelen dartissifa, Edirne isgalleri ile birlikte ¢ok kotii glinler yasamaya baslamistir.

1877-1878 Osmanli-Rus Savasi sirasinda Edirne, Ruslarin ikinci kez isgaline ugramas,
bu isgal esnasinda sehirdeki bircok kurum gibi burasi da kapatilarak, hastalar Istanbul’a
gonderilmistir. Ruslarin Edirne'yi bosaltmasindan sonra restorasyondan gegirilip, bir siire
daha hizmet vermeye devam eden Dariissifa, 1883 yilinda tekrar kapatilarak, akil hastalari,

Istanbul'a Toptas1 Bimarhanesi’ne génderilmistir (Karlikaya ve Gokge, 2001).

Fakat yeniden agilan hastanede eskisi gibi modern tedaviler yapmak yerine, hastalar
zincirlere vurulmustur, 1916 da Mazhar Osman gelerek hastalar1 zincirden kurtarmis ve

hastane kapanmistir.

Akil Hastahiklarimin Tedavisi
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Dariigsifalar aslinda her tiirlii hastaligin tedavi edildigi saglik merkezleridir. Bu saglik
merkezlerinde akil hastalar1 da diglanmadan, diger hastalarla birlikte tedavi edilmislerdir.
Bir¢ok dariigsifada ise akil hastalarinin tedavi edildigi ayr1 boliimler ayridir. Edirne Sultan I1.
Bayezid Dartissifasi’nin kurulus yillarinda da ileri derecede akil hastalar1 i¢in birinci avluda

ayr1 bir oda da ayrilmigtir (Barkan, 1964).

Bazi dariissifalar da zaman zaman sadece akil ve ruh hastaliklarinin tedavi edildikleri
yerler olmustur. Edirne Sultan II. Bayezid Dariissifasi’nda 18. ylizyildan sonra sadece akil ve
ruh hastalar1 i¢in kullanilmistir. Osmanli’da akil hastaliklar ¢esitli isimler altinda siniflanmis
ve bu dogrultuda hastalar dariissifalarda tedavi altina alinmuslardir. 15-18. ylizyillardaki

Osmanli el yazmalarina gore akil hastaliklari su sekilde siniflanmistir (Unutmaz, 2001).

Sersam: Menenjit ve beyin iltithaplanmasi. Subari denilen sersam tipi ise en kotiisii olarak

kabul edilir ve belirtileri delilik ve endisedir.

Soguk sersam olarak bilinen tiirlin belirtileri ise, unutkanlik, bas agris1 ve kuvvetli

uykusuzluktur.

Seher Subati: Bir tiir uyusukluk ve akli basinda olmama hali. Uykuya yenilmis, bilinci

kaybetme ve derin uyuma istegi.

Ahze: Motor davranislarin ve biitliin duygularin aniden durmasi. Oturmak ya da dikilmek gibi

bir durus pozisyonunda kaskati kesilme hali.

Mal-i hiilya: Birgok degisik hastaligi iginde bulunduran rahatsizlik durumu. Osmanlica’daki
isimleri meraki, kutrup ve agsk. Ana belirtileri endise, takint1 ve kederlilik oldugu kabul edilir.

Ask: Sevginin asir1 hastalikli hali, karasevda.

Unutsaguluk: Unutkanlik anlamina geliyor. Bu hastaliga yakalananlar gordiikleri ve isittikleri
her seyi biiyiik bir netlikle yakalar, ama hemen sonra unutuverirler. (Alzheimer, 1., 2. , 3.

derece vs ?).

Eblehlik: Ahmaklik ya da gaflet olarak biliniyor. Insanlarin kiiciik ¢cocuk ya da yashlar gibi

davranma hali. (Mental retardasyon, zihinsel engellilik, donuk zeka, sinirda zeka vs. gibi ?).
Stiban: Kafatasinin i¢inde toplanan su.

Devvar: Hasta, diinyanin kendi baginin etrafinda dondiiglinii zanneder.
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Kabus: Uyku sirasinda ortaya ¢ikan korku hali. Karabasan.

Sar’a: Kontrol dis1 asir1 kasilmalar ve suur kaybi. Epilepsi.

Sekte: Aniden olusan bir kasilma tiirii. Organlarin islevsiz kalma hali (Histeri?)
Lakve: Yiiz felci.

Hadr: Uyusukluk hali. (Depresyon?).

Ra’se: El ve basin istem dis1 titremesi. (Parkinson?)

Falic: Kaslarin normal hareketini yapmamasi.

Tesenniic: Bir tiir adale kasilmasi. Ense ¢ekilmesi olarak da bilinir.

Levi: Cok yemek ve igmekten olusan hareketsizlik hali.

Suda ve Sakika: Bas agrisi, migren.

Miizikle tedavi yonteminin kokenleri Orta Asyadaki Samanizm’e kadar gitmektedir.
Bu donemde dans, miizik ve biiyliden olusan dinsel ritiieller vardi (Benzer térenlere Amerikan
Kizilderililerinde de rastlanmaktadir). Daha sonralari, Tiirklerin Islamiyet’e girmelerinden

sonra da Ebubekir Razi, Ebu Nasr Farabi ve Ibni Sina miizikle tedaviyi kullanmistir.

Bu gelenek daha sonra da Selguklular ve ardindan da Osmanlilar tarafindan
gelistirilerek kullanilmistir. Onceleri hekimler tarafindan bireysel uygulanirken daha sonralari
dariigsifalar vasitasiyla hastane ortaminda ve diger tedavi yontemleriyle birlikte kullanilmustir.
Miizikle tedavinin tarihte bunun bilinen ilk uygulamalar1 1154 yilinda yapilan Sam da ki,
Nureddin Zengi Sifahanesi’de yapilmistir. Bu yontem daha sonra Selguklu ve Osmanh

dariigsifalarinin bircogunda gelistirilerek devam ettirilmistir (Sengiil, 2008).

Miizikle tedavinin de yapildign Tiirk-Islam hastanelerinin en &nemlilerinden biri
Edirne Sultan I1.Bayezid Dartissifasi’dir. Bu hastane tarihteki miizikle tedavinin zirvesine
cikmistir. Clinkii daha 6nce hastanelerde miizigin tedavide kullanimi boylesine sistematik bir
sekilde diizenlenmemistir. Insanlar1 rahatlatmak i¢in sadece musiki degil, bunu tamamlayan
ve belki de etkisini arttiran bir de su sesinden yararlanilmistir. Bu hastanenin yapilisinda
miizik sahnesinin diigiiniilmesi ve ayrica ortamin akustigine biiyiik 6nem verilmesi miizikle

tedavi konusuna ne kadar 6nem verdiklerini géstermektedir.
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Hastane tarihimizde miizikle tedavi gelenegi, Edirne Darlissifa’sinda daha sistematik
ve kurumsal bir gelisme gostermistir. Binada akustige son derece biiyiik bir 6nem verilmis ve
yatakli tedavi boliimiine bir de miizik sahnesi konulmustur. Daha da 6nemlisi hastalar1 tedavi

eden ve bu konuda uzmanlasan miizisyenler gorevlendirilmistir (Sengiil, 2008).

Edirne Dariissifasi, baslangi¢ yillarinda her tiir hastanin tedavi edildigi tam tesekkiillii

bir hastane iken, sonraki yillarda ¢ogunlukla akil hastalarinin tedavi edildigi ve bu konuda

uzmanlagmanin oldugu bir tedavi bir merkezi olmustur (Sengiil, 2008).

Geleneksel Osmanli hekimliginin son temsilcisi kabul edilen Gevrekzade Hasan
Efendi’'nin “Er Risaletii’l- Musikiye Mine’d-devai’r-rithaniyye” adli eseri, miizikle tedavi
konusunda bagimsiz olarak yayinlanmis tek eserdir (Sengiil, 2008). Gevrekzade Hasan
Efendi, iinli risalesinde, miizigin mensei, miizikle tedavinin hususiyetleri, miizikle tedavide
hekimin 6zelligi, makamlar, terkipler, makamlarin tedavi ettigi hastaliklar, makamlarin ten,

milliyet, meslek ve vakitle olan iliskilerine ayrintili olarak deginilmistir (Sengiil, 2008).

Gevrekzade Hasan Efendi risalesinde makamlarin ve usullerin ayrintilt bir tanimini
yaptiktan sonra, makamlarin tedavi ettigi hastaliklarla ilgili bilgiler de verir. Gevrekzade
makamlarla, burclarin iliskisini ve hangi hastaliklara 1yi geldigini su sekilde aciklamustir.

Buna gore;
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Rehavi makami: Tiim bag agrilarina, burun kanamasina ve felce iyi gelir.
Rast; hamel (kog): Tabiati ateslidir. Felce iyi gelir.

Irak; sevr (boga): Tabiat1 topraktir. Atesli hastaliklara, ¢ocuklarin sersam (menenjit),

hafakana (carpint1) iyi gelir.

Isfahan; cevza (ikizler): Tabiat1 havadir. Barid (sogukluk), diisiinme ve hatirlama giiciinii

arttirir.

Zirefgent; seretan (yengeg): Tabiat1 sudur. Agiz felci, inme sirt ve kulung agrilarini iyilestirir.
Biiziirg; esed (aslan): Tabiat1 atestir. Zihni berraklastirir, zihni toparlar, kara sevdaya, beyin

ve kulung agrilar ile korkuya iyi gelmekteydi.
Zengule; siinbiile (basak): Tabiat1 topraktir. Kalbe ferahlik ve huzur verir.

Rehavi; mizan (terazi): Tabiat1 atestir. Her tiirlii bas agrisina iyi gelir, hafakani (carpinti)

engeller, burun kanamasi ve felce iyidir.

Hiiseyni; (akrep): Tabiati sudur. Kalp ve ciger iltihaplarinda ve mide rahatsizliklarinda

kullanilir.

Hicaz; kavs (yay): Tabiati atestir. Hicaz Makami, Idrar zorlugunu giderir, cinsel giicii

harekete gecirir.

Buselik; cedy (oglak): Tabiati1 topraktir. Kulung ve kalca kemigi agrisim dindirir, kan
hastaliklarina faydalidir.

Neva: delv (kova): Tabiat1 havadir. Siyatik ve kalga kemi agrilarina iyi gelir, insan1 bozuk

diisiinceden uzaklastirir.

Ussak; hiit (balik): Tabiatt sudur. Uykusuzluga iyi gelir, insani rahatlatir.

Cok sasirtict olarak, doktor ve miizikolog olan Gevrekzade makamlarin ten iliskilerini
su sekilde aciklamistir. Esmer tenliler i¢in uygun makam Irak makami ve bu makama tabi
olan makamlardir. Bugday tenlilere isfahan makami ve buna tabi olan diger makamlar
uygundur. Sariginlara Rast makami ve buna bagli olan makamlar etki eder. Beyaz tenlilerin

makami ise, Kii¢cek ve buna tabi olan makamlardir (Sengiil, 2008).
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18. yy. sonlarinda yasayan Hekimbasi Gevrekzade Hafiz Hasan Bin Ahmed’in
“Emraz-1 Ruhaniyeyi Nagamat-1 Musikiye-i Tedavi” adli risalesinde, akil hastalarinin
musikiyle tedavi edilmeleri ile ilgili bilgiler vardir. Gevrekzade, bu eserinde eski Tirklerde
akil hastalarinin miizikle tedavilerine biiyiik deger verildigini ve uygulanan bu tedavi ile
olumlu sonuglar alindigin1 belirtmekte; miizikle tedavinin 6zellikle durgun, hayata kiiskiin ve
cevreye karsi ilgisiz hastalar (depresyonda olan) iizerinde etkili oldugunu belirtmistir (Sengiil,

2008).

Evliya Celebinin Anlatimlariyla Edirne-I1. Bayezid Dariissifasi

1652 yilinda Edirne’yi ziyaret eden Evliya Celebi, kiilliyeden; “Orada bir dariissifa
vardir ki dil ile tarif edilmez, kalemler ile yazilmaz “ diye bahseder. Unlii seyyah, ayrica
kiilliye i¢cin su ilging tanimlamalar da bulunmustur.

“Adi gecen bagin ortasinda, goge bas uzatmis bir yiiksek kubbedir ki gliya aydinlik
hamam camekan1 gibi tepesi agiktir. Bu agik yerde alti adet ince mermer siitunlar tizerinde
Kiyaniyan taci gibi bir kubbecik vardir. San’atkar is tistadi, bu kiiciik kubbenin ta tepesine
halis altin ile yaldizlanmis bir ¢esit demir mil lizerine bir bayrak yapmis, ne taraftan riizgar
eserse, o bayrak o tarafa doner. Garip goriiniigliidiir. Ama asag1 biiyiik kubbe sekiz koselidir.
Bu kemerli kubbe i¢inde dahi sekiz kemer vardir. Her kemerin altinda bir kis odas1 vardir. Bu
odalarin her birinde ikiser pencere vardir. Bir penceresi odanin disinda olan giilistanl
agaclhiga bakar, digeri de bu biiyiik kubbenin ortasindaki biiyiik havuz ve sadirvana bakar. Bu
sekiz adet kis odalarinin 6niinde, yine biiylik kubbe i¢inde sekiz adet yazlik odalar vardir.

Ug tarafi kafesli mermerler ile yapilmis bu biiyiikk kubbe altindaki biiyiik havuzun
cevresindeki sel sebillerden berrak su caglayip havuza girince, fiskiyelerden berrak su,
kemerli kubbenin gobeginde nihayet bulur.

Boyle dikkat ve 6zenle yapilmis sifa yurdunun anlatilan odalart ¢esitli hastaliklara
tutulmus zengin, fakir, ihtiyar ve genc hastalarla doludur.

Baz1 odalarda ilkbaharda delilik mevsiminde Edirne’nin ask denizi derinligine
diismiis sevdali agiklar ¢ogalip, hekimin emriyle bu timarhaneye getirilerek altun ve gilimiis
yaldizli zincirlerle kerevetlerine takilip, her biri aslan yataginda yatar gibi kiikreyip yatarlar...
Kimisi havuz ve sadirvanlara bakip kalender hiilyas1 kabilinden sozler eder, nicesi dahi o
kemerli kubbenin etrafinda olan giilistan ve bag ve bostan i¢indeki binlerce kuslarin

civiltilarini dinleyip, delilerin perdesiz ve 6lgiisiiz sesleriyle feryada baslarlar.
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Bahar mevsiminde ¢i¢gek kismindan sim ve zerrin, deveboynu, miiskii rumi, yasemin,
giilnesrin, sebboy, karanfil, reyhan, lale, siimbiil gibi ¢i¢ekler hastalara verilip gilizel kokular1
ile hastalar iyilestirilirler. Fakat delilere bu ¢igekleri verince kimini yerler, kimini ayaklar
altinda c¢ignerler. Bazilar1 dahi meyveli agaglar1 seyredip, ah daha hel hope pe pohe pelo

deyip, ¢imenlik temasas1 ederler...”

Saghk Miizesi

Edirne Sultan II. Beyazit Kiilliyesinin Dariigsifasi, 1984’de yapilan bir protokolle
Vakiflar Genel Miidiirliigii'nce egitim amaciyla Trakya Universitesine tahsis edilmistir.
Rektorliigiin ¢abalariyla ve 11.04.1997 tarihli Kiltir Bakanlhigi onayiyla da Trakya
Universitesi Saglik Miizesi’ne doniismiistiir. Enver Sengiil miidiiriyetinde Ruh Hastalarmi
Readaptasyon Dernegi’nin katkilariyla 30 Haziran 2000 tarihinde de Sifahane kisminda,
tasarimini  Tirkan Kafadar’m yaptigi Psikiyatri Tarihi Boliimii diizenlenmistir. Trakya
Universitesi Saglik Miizesi’nin Tip Medresesi boliimii énce “Trakya Universitesi Cagdas
Resim ve Heykel Miizesi” olarak 22 Eyliil 2002°de agilmis, gerek mekén-eser iliskisinin
gerekse uygulama alaninin olumsuzluklar1 nedeniyle kisa siirede kapatilmis; daha dogru bir
kararla 23 Nisan 2008 tarihinde “Trakya Universitesi Saglik Miizesi-Tip Medresesi” olarak
hizmete girmistir. Avrupa Yilin Miizesi ¢aligmalar1 kapsaminda Trakya Universitesi Saglhk
Miizesi, Avrupa Parlamentosunun 2004 yili Avrupa Miizesi 6diiliinii kazanmigtir. 2005
yilinda da Hirvatistan’in  Dubrovnik kentinde yapilan “Diinya Odiilli Miizeler
Bulusmasi’nda” sunum ikinciligi; 2007 yilinda Almanya’nin Kdln kentinde diizenlenen
“Kiiltiirel Mirastaki En Iyiler” ve “Miikemmellik Kuliibii"niin diizenledigi 6diillii miizeler

bulusmasinda sunum birinciligi kazanmistir (Baykan, 2013).

Miizede 500 yil Oncesinin bir “Osmanli bimarhanesi” canlandirilmistir. Tedavide,
donemin hekimlik bilgilerinin yan1 sira miizigin, su sesinin, giizel kokularin ve mesguliyetin
kullanildig1 bu mekanlar ge¢misi zengin bir gorsel anlatimla gilinlimiize tasimaktadir.

(http://saglikmuzesi.trakya.edu.tr/pages/evliyva-celebi#.\VdXLCLLtmko).
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OSMANLI’DA MUSIKIi EGITIMi VE KURUMLARI

Mehmet Tirasc1”

GIRIS

islam'dan 6nce de Tiirklerin milli bir msikisi vardi.'”® Misikinin siirden ayrilmadig:
bu donemde saman, ozan, kam veya baksi (bahsi) denen din adamlar1 ayn1 zamanda birer
misikisinast. (Ergun, 1942, s. 7) Islam'dan sonra ise zaman iginde Tiirk din masikisinde
farkl1 tiirler meydana geldi. Bunlarin bir kismi Tiirklerin islamlasmasindan 6nce var olmakla
birlikte bazilar1 da tamamen Tiirkler tarafindan ortaya kondu. Ancak dnceden var olan tiirler
zamanla Tiirk misikisinin bi¢im ve tiirlerine uyarlandi.

Kisaca ses sanati diye tarif edebilecegimiz misikinin, dini gayelerle icra edilmesine
dini masiki denir. Bu manada Tiirk din misikisi, Tiirklerin Islam’dan sonra ilahi duygular:
aciga ¢ikarmak, ibadetlerin edasi sirasinda kalbi hislerin agiga ¢ikmasini saglamak, bireyde
dini tefekkiir ve tasavvur elde etmek gayesi ile icra ettikleri saz ve s6z misikisini kapsar.

Bu tebligde iki konu ele alinacaktir. Birincisi, Tiirk-Islam cografyasinda dini msiki
egitimi verilen tarihi kurumlardir. Fakat cami, medrese ve tekkeleri saymazsak asagida da ele
alacagimiz  gibi XV. yizyll Oncesinde kurumsallasmig bir egitim merkezinden
bahsedemiyoruz. Bunun sebepleri ayr1 bir inceleme konusu olabilir.

Tebligimize konu olan Osmanli dénemi ise Ozellikle XV. yiizyildan sonra gelisen
kurumlar ve musiki anlayis1 cercevesinde Onem arz etmektedir. Osmanli Devleti son
donemlerine kadar dini musikide birbirinden kiymetli tiir ve bigcimlerin membai olmus, bu
alanda pek ¢ok misikisinas yetismis ve giiniimiizde her yonii ile diger Islam devletlerinden
daha zengin bir miras birakabilmistir.

Ele alacagimiz ikinci konu ise Osmanli dini musikisinde egitim metodu olan mesk
sistemi olacaktir. Mesk sistemi talebenin bizzat hocasindan ustl ve makam dersleri alarak
Tirk musiki eserlerinin tekrar edilmesi esasina dayanir. Peki, Osmanli’da nota sistemi
bilinmesine ragmen neden bu sistemde israr edilmistir? Bu sistemin ne gibi sonuglari
olmustur? Giiniimiizde bu sistemi uygulayabilir miyiz? Iste bu béliimde bu sorularm cevaplari

aranacaktir.

" Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Sivas, mirasci@hotmail.com

173 Bski Tiirklerde masiki i¢in bkz. Feyzan Goher Vural, Islamiyet 'ten Once Tiirklerde Kiiltiir ve Miizik, Cizgi
Kitapevi, Konya 2011.
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A. Osmanh Déneminde Dini Misiki Egitim Kurumlar:

Sel¢uklulardan sonra kurulan Osmanli Devleti'nde ilk hiikiimdarlar, yaptiklari
fetihlerin ardindan, oralara hemen bir cami ve medrese insa ettirirlerdi. Bu gelenek son
donemlere kadar da devam etmistir. Ayrica birgok padisah ve yoneticinin ilim, sanat
faaliyetlerinin gelismesi i¢in bizzat destek oldugu goriilmektedir. Bu konuda Sultan II. Murad
Han (1421-1451), Fatih Sultan Mehmed Han (1444-1481) ve |l. Bayezid (1481-1512) 6rnek
verilebilir. (Ozcan, 1999, s. 726) Osmanlilarda dini masiki egitimi verilen kurumlar sdyle

tasnif edebiliriz:

1. Darii’l-Kurra

Kur'an-1 Kerim'in 6gretildigi, bir boliimiiniin veya tamaminin ezberletildigi ve kiraat
ilimlerinin talim edildigi yerdir. Bu kurumlara darii'l-huffaz da denilmistir. Islam diinyasinda
camiler yiiksek seviyede Kur'an egitimi verilen miistakil kurum dartilkurradir. Osmanli’da
Kur'an egitimi yapilmasi i¢in pek ¢ok dariilkurra kuruldu ise de bu binalarin ¢ogu giiniimiize
ulasmamustir. (Bozkurt, 1993, s. 543-544)

Bilindigi gibi Hz. Peygamber: “Kur’dn’i sesinizle siisleyiniz.” buyurmuslardir. Bu ve
benzer hadisleri'™ 6rnek alan Miisliimanlar da Kur’an okurken, onu en giizel surette icra
etmeye gallsmlstlr.l75 Bu manada Kur’an 6gretilen ve ezberletilen kurumlar, bizatihi misiki

dersi bulunmasa da icra yoniinden hocalarini taklit etmek sureti ile yetismislerdir.

2. Medreseler

Islam diinyasinda ilk medreseler hicri dordiincii asirda Nisabur'da kurulmustur.
(Bozkurt, 1993, s. 544). Osmanlida ise medreseler ilk dénemlerden itibaren var olmustur.
Daha 6nceden de bahsettigimiz gibi padisahlarin da destegiyle gelisip yayilmislardir.

Osmanli medreselerinde icra diizeyinde bir masiki egitimi verilmemistir. Fakat
medrese kiitiiphanelerindeki kitaplarda misiki, gerek miistakil olarak gerekse eser iclerinde

yer almistir. Ornegin; Fatih Sultan Mehmed'in Topkap1 Sarayi'nda kurdugu kiitiiphanede

174 Bagka bir hadiste ise, Kur’an1 giizel okumasindan dolay1 Eba Misa el-Es’ari su sekilde taltif edilir: “Ey Ebi

Miisa’ Gergekten sana Ddvud hdnesinin saddlarindan bir sadad verilmistir.” Bkz. Buhari, Sahih-i Buhdri (Cev:
Abdullah Feyzi Kocaer), Hiiner Yayinlari, Konya, 2004, s. 676.

7> Buna ragmen islam diinyasinda masikinin hiikmii, yer yer tartismalara konu olmustur. Bu konudaki
calismalara sunlar 6rnek verilebilir: ibni Ebiddiinya’nin Sema ile ilgili Risdlesi, Ali Ibni Sultan Muhammed el-
Heravi’nin Risdletsi, Niiveyri'nin Nihdyetii'l-Ereb, Ismail Ankaravi'nin Hiiccetii's-Semd ve er-Risdletii't-
Tenzihiyye fi Se'ni'l-Mevleviyye isimli risalesi, Mustafa el-Bulaki’nin es-Seyfii I-Yemdni li men Kale bi-Hilli
Semd’a ‘l-Aldti ve 'l-Engam isimli eseri, Muhammed bin Mahmud bin Ali el-Damini’nin es-Sikdb 'I-Kabis fi
Reddi ald men Reddi ald Seyyidi Abdiilgani en-Nabliisi isimli eseri... Bunlardan baska yiizlerce eser i¢in bkz.
Osmanlh Misiki Literatiirii Tarihi (Edt. Ekmeleddin Thsanoglu), ircica, Istanbul, 2003.

89



masikiye dair pek c¢ok eser yer almistir. Dolayistyla miiderrisle bu boliimleri atlamiyorlardi
ise misikinin en azindan nazari olarak ele alindig1 sdylenebilir. Ayrica edebiyat ve tasavvuf
gibi miusiki ile iligkili olan derslerde kaside, gazel, murabba gibi tiirler islenirken misikiden
bahsetmemek de biliyiik eksiklik olacaktir. Neticede elimizde net bir bilgi olmayisindan
Osmanli medreselerinde masiki dersleri hakkinda ancak yoruma dayanan bir takim bilgiler
elde edebiliyoruz. Fakat medrese kokenli birgok misikisinas olusu bu ¢ikarimlart destekler

niteliktedir. (Ozden, 2013, s. 18)

3. Enderun

Osmanli Devleti'nde XV. ylizyildan itibaren medrese disinda egitim veren en 6nemli
resmi kurumdur. (ipsirli, 1995, s. 185) Askerlikten idarecilige, giizel sanatlardan din egitimine
kadar c¢esitli alanlarda Ogrenim verilmekteydi. Enderun'daki sanatsal faaliyetlerin en
onemlilerinden biri misiki olmus, burada Dede Efendi gibi pek miihim misikisinaslar yer
almistir. (Ozden, 2013, s. 18)

Osmanlilarda musiki ve ¢algi dersleri II. Murat Han (1421-1451) zamaninda baglamus,
Topkap1 Sarayi'nda Enderun'un kurumsallagmasi ile de burada devam etmistir. (Uzuncarsili,
1977, s. 79) Gerek talebesi, gerekse hocalar riitbeli subaylardan sayilan Enderun'da dini
misiki egitimi de yapilmis, Saray’in imam, miiezzin ve hafizlar1 ekseriyetle buradan
yetismistir. (Oztuna, 1987, s. 66)

XVI. yiizy1l bilhassa Tiirk Din Misikisinin parlak eserlerinin verilmeye baslandigi
donemdir. Tokath Giilseni Dervis Omer Efendi bu donemde sayabilecegimiz en miihim
Enderun hocalarindandir. 140 yaslarma kadar yasadigi rivayet edilen Dervis Omer Efendi,
Kanuni Sultan Siileyman (1520-1566), Sultan IV. Murat Han (1623-1640) arasindaki sekiz
padisah donemine sahit olmus ve Enderun'da Evliya Celebiye hocalik yapmustir. (Ozcan,
1999, s. 726)

4. Cami, Mescid ve Kiilliyeler

Camiler islamm ilk donemlerinde bilhassa Kur'an ve hadis 6grenme merkezi idi. Ilk dort
asirda bu dersler yalnizca camilerde verilirdi. (Bozkurt, 1993, s. 543) Camilerde sadece ses-
s6z miusikisi (a capella) mevcuttur. Dolayisiyla saz egitimine yer verilmez. Ayrica cami
mdasikisi ilan niteliginde olan bazi tiirlerle, ibadetlerin edas1 sirasinda icra edilen tiirlerden

olustugu i¢gin 1a-dini tiirlerden bahsedilmez. (Oztuna, 1987, s. 66)
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5. Mektepler

Osmanlida mekteplerde masiki egitimine rastliyoruz. Fakat misiki egitiminin ilk
resmi kurumu olan Dariilelhan’a (1914) kadar mekteplerde musiki egitimi oldukca si1g
kalmistir. Bunlardan, sibyan mektebinin miifredatinda musiki ile alakali bir ders
bulunmamasina ragmen, buralarda dini masiki egitimi yapildigina dair bilgiler mevcuttur. Din
derslerinin yaninda, okunan sugul, ilah1 ve basit milli marslarla derse eslik edilirdi. Ahmet
Rasim'in Falaka isimli eserinde talabelerin ilahi okumalarindan bahsedilmesi bu kabildendir.
(Ozden, 2013, s. 67)

Tiirk musikisinin konservatuar niteligindeki ilk kurumu sayabilecegimiz Dariilelhan'da

ise repertuar derslerinde dini misiki eserlerine de yer verilmistir. (Ozden, 2013, s. 100-102)

6. Misiki Cemiyetleri

1908'den sonra imparatorlugun son ve Cumhuriyetin ilk yillarinda masikisinaslar
tarafindan pek ¢ok misiki cemiyeti kurularak buralarda masiki egitimi verildi. (Oztuna, 1987,

S. 68) Abdiilkadir Tore tarafindan agilan Giilseni Misiki Cemiyeti’ni buna 6rnek verebiliriz.

7. Meshur Misikisinaslarin Evleri

Osmanli doneminde meshur mdasikisinaslarin evleri muayyen glinlerde yapilan
meskler sayesinde birer misiki mektebi konumuna gelmistir. Hatta pek c¢ok meshur
musikisinasin hayatlarina baktigimizda, 6zellikle talebelik yillarinda bu meclislere yollarinin
diistiigiine sahit oluyoruz. Osmanli’nin 6zellikle son dénemlerinde birgok musikisinas bu ev
ve konaklarda egitim almis, dini eserler mesk etmis ve calgi dersi talim etmistir. (Oztuna,

1987, s. 68)

8. Tekkeler

Osmanli doneminde dini musikinin gelismesi ve yayilmasi agisindan en miihim
kurumlardan biri de tekkelerdir. Tasavvufta sanatlar bir amag¢ degil aractir. Kisiyi Hakk'a
cekmek kulaga hitap etmek suretiyle estetik duygular1 harekete gecirerek beseri zevki, ilahi
zevke tevdi etmek, tekke misikisinin temel amacidir. (Inanger, 1999, s. 679)

Anadolu ve Rumeli'de oldugu gibi buralarin disinda da birgcok merkezde
musikisinaslarin yetistigine sahit oluyoruz. Bunda bilhassa tarikatlarin dogrudan etkisi
olmustur. Misir'da tekke masikisinin yayilmasi ve gelismesinde Mevleviligin ve Giilseniligin
etkisi buna ornek verilebilir. Bu tekkeler ayrica Tirk Misikisinin yayilmasina da vesile

olmustur. (Ozcan, 1999, s. 727)
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Dini mdasikinin yayilmasi agisindan en miihim rolii mevlevihaneler iistlenmistir.
Mevlevihaneler alt1 asir boyunca Osmanli'nin fikir ve sanat hayatini dogrudan etkilemis,
kurumsallasmaya basladig1 XV. yilizyildan itibaren de Osmanli msiki hayatinin beslendigi en
miihim kaynaklardan olmustur. Mevleviler misikiye hususi bir 6nem atfetmis, musikiyi insan
ruhunu giizellestiren bir arag olarak goérmiislerdir. Buralarda muasikinin hem ameliyesi hem
de nazariyesi 6gretilmis, bu egitim neticesinde pek kiymetli misikisinaslar yetismistir. Ayrica
bunlarin bir kismi1 Tiirk misikisi nazariyatina dair eserler kaleme almiglardir. Abdiilbaki Nasir
Dede ve Nayi Osman Dede bunlara 6rnek verilebilir. Osmanlida, Enderun'dan sonra en
onemli misiki egitim kurumu mevlevihaneler olmustur. (Ozden, 2013, s. 30)

Sema sirasinda musiki icrasinin bulunmasi sebebiyle en kii¢iik mevlevihanelerde bile
birer masiki heyeti bulunurdu. Fakat bunlardan Galata, Yenikapi, Besiktas, Uskiidar ve
Konya asitanesi gibi biiylik tekkeler ayn1i zamanda mithim bir misiki mektebi vazifesi
{istlenirdi. Buralarda hem dini eserlere hem de 1a-dini eserlere yer verilirdi. (Oztuna, 1987, s.
66)

Diger tekkelerde mevlevihaneler kadar ciddi bir msiki egitimine rastlanmaz. Ancak
Halveti, Cerrahi, Rifai, Kadiri, Bektasi ve Celveti gibi cehri zikrin bulundugu tarikatlarda
musikiye yer verilmesi kismen musiki egitimine katki saglamistir. Fakat bu kurumlar
mevlevihaneler gibi bir konservatuar seklini almamustir. (Oztuna, 1987, s. 66)

Tirk Din Misikisi'nin zirve isimlerinden ve 6zellikle cami misikisini ihya etmesi ile
taninan, sald ve salavat denince ilk akla gelen kisi Hatip Zakiri Hasan Efendi (6. 1623) kiigiik
yaslarda Istanbul'a gelmis, Halvetiye tarikatina intisap ederek burada zikirbasiliga kadar
yiikselmistir. (Ozcan, 1999, s. 728) Dolayisiyla cami misikisinde énemli sayilan kimselerin
bile tekkelerden kazanimlar elde etmis olmasi, Osmanli dini musikisi i¢in tekkelerin 6nemini

gostermektedir.

B. Osmanh Doneminde Dini Misiki Egitim Metodu

Osmanl1 doneminde musiki egitimi mesk metoduna dayaniyordu. Bu sistem esasinda
Hat sanatindan alinmadir. Mesk, hoca ve talebenin kars1 karsiya gelip176 once hoca sonra da
talebe tarafindan eserlerin usilii ile birlikte (yani ustl vurularak) tekrar edilmesi ve
Ogrenilmesi esasina dayanan bir egitim metodudur. (Behar, 2012, s. 19). Bu metotta kesinlikle

nota tiiriinden materyaller kullanilmaz.

176 Mesk sistemi denince hoca ve bir talebenin kars1 karsiya gelerek ders yapmasi akla gelir. Fakat 6zellikle
msiki egitimi verilen kurumlarda toplu mesk yapildig1 da goriilebilir.
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Osmanli doneminde musiki egitiminde pedagojik bir normun varligindan s6z edilmez.
Musiki meskine talebe ka¢ yasinda baslamasi gerektigine dair bir kural da yoktur. Mahalle
mektebinde okudugu ilahi nedeniyle giizel sesli ve yetenekli oldugu anlasilin ¢ocugun hemen
musiki megkine verildigi gibi daha ge¢ yaslarda meske baslayanlara da rastlanmaktadir.
(Behar, 2012, s. 57)

XIX. ylzyillin sonlarin kadar misiki meskinden genelde iicret alinmazdi. Ancak
saraylarda ve okullarda misiki egitimi veren hocalar bunun ic¢in belli bir maas alirlardi.
Ozellikle son dénemde maddi durumu iyi olmayan misikisinaslarin, misiki meskinden iicret
almaya basladig1 kaydedilir. (Ozcan, Meks-Musiki, 2004, s. 375)

Islam diinyasinda ilk nota 6rneklerinin Ishak el-Mevsili’ye dayandigina dair Kitabii’l-
Egani’de bilgiler bulunmakla birlikte Kindi’den (6. 874) beri nota bilinmekte ve
uygulanmaktadir. (Turabi, 2013, s. 522) Yine Safiyyiiddin Urmevi (6. 1294), Abdiilkadir
Meragi (6. 1435), Dimitri Kantemir (6. 1723), Kutbunnayl Osman Dede (6. 1729) ve
Abdiilbaki Nasir Dede (6. 1821) Islam diinyasinda kendine ait nota sistemi kuran &nemli
isimlerdendir.

Fakat Islam diinyasinda nota bilinmesine ragmen misiki egitiminde mesk sistemi
tercih edilmistir. Hatta bu sistem Ogrencinin musiki kabiliyetini 6lgmek icin bir vasitadir.
Nitekim Hact Arif Bey (6. 1911), bir 6grenciye ayn1 eseri on bes sefer okur sonrada onun
tekrar etmesini istermis. Sayet 6grenci buna muvaffak olamazsa musiki kabiliyeti olmadigina
hiikkmedip dgrenciyi reddedermis. (Inal, 1958, s. 70)

Mesk sistemine verilen ehemmiyeti gostermek adina bir hikayeyi burada aktarmak
istiyoruz. Neyzen Emin Dede (6. 1943), hocas1 Aziz Dede’den ney mesk ettigi yillarda, ondan
habersiz Sevket Gavsi ve Rauf Yektd Beylerden de misiki nazariyati ile nota dersleri
aliyordu. Fakat bir giin hirkasin1 ¢ikarirken nota sayfalarmni, Aziz Dede’nin Oniine
diistiriiverdi. Aziz Dede: “Bu ne?” diye haykirdig1 6grencisini, iki tokat atip kap1 disar etti.
Emin Dede hatasini telafi etmek ve hocasinin gonliinii almak i¢in tam dokuz ay Aziz
Dede’nin Uskiidar’daki evinin kapisinin 6niinde bekledi. Nihayetinde soguk bir Istanbul kis
giinii hastalanmasindan endise eden Aziz Dede 6grencisi affedip iceri aldi. (Ayvazoglu, 2008,
S. 46)

Tiirk Misikisinin asirlar boyu mesk ustlii ile 6gretilmesi bir tesadiif veya nazariyat
eksikliginden kaynaklanmaz. Ciinkii musikimiz duyuma dayanir. Bu konuda bir 6rnek

verecek olursak: bizde baskilar veya giiniimiiz tabiri ile notalar “perde” ismi'”’ ile anilir ve

17 perde isminin verilmesinde, perdenin agilip kapanmasi sebep olmus olabilir. Ciinkii 15181n durumuna gore
nasil perdeyi a¢ip kapatirsak baskilarimizi da nagmenin keyfiyetine gore pestlestirip tizlestirebiliriz.
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sabit degildir. Bir makama ait perdeyi ¢ikarken farkli inerken farkli icra edebiliriz.
Dolayistyla yalniz kitabi bilgi vermekle Tiirk misikisi dgretilemez. Mesk sistemine bu kadar
Onem verilmesinin bir diger sebebi ise 6zellikle dinl misikide egitimin amacinin salt musiki
Ogrenilmesi olmamasidir. Bu 6grenim neticesinde ogrenci, hocasindan ayni zamanda

tasavvufi egitim alir ve bagl bulundugu silsileyi tanimis olur.

1. Mesk Metodu

Bir sozlii eserin meski su sekilde olurdu: Oncelikle talebeye eserin giiftesi yazdirilir,
dogru telaffuz etmesi ve manasiin anlasilmasi i¢in bir 6n hazirlik dersi yapilirdi. Daha sonra
eserin ustlil vurularak tekrarlanir, talebenin de buna eslik etmesi ile eserin yiiriiyiisii yani
iskeleti meydana gelirdi. Usll kism1 anlagilinca kisim kisim eser ustlii ile vurularak hoca
tarafindan tekrar edilir, sonra da talebeden bu kisimlar1 icra etmesi beklenirdi. Eserin parca
par¢a okunusundan sonra tiimii hoca tarafindan okunur, talebe de bu eseri hocasinin okudugu
sekilde okuyana kadar ders devam ederdi. Ogrenci aldig1 dersi daha sonra evinde tekrar eder,
bir sonraki derste hocasina ayni sekilde okuyarak hocasinin begenmesi halinde eseri gecmis
sayilirdl. (Ozcan, Meks-Musiki, 2004, s. 374) Bu manada giiniimiizde dahi bir misikisinasa:

“Bu eseri kimden meskettin?” diye sorulmasi bu kabildendir.

2. Mesk Sisteminin Tiirk Misikisine Katkilar

Tiirk masikisinde mesk XIX. yiizyiln ilk ¢eyregine kadar temel misiki egitim metodu
olarak uygulanmis, daha sonra Bati etkisiyle kurulan Muzika-y1 Hiimay(n ve mektepleri gibi
masiki kurumlarinda meskin yaninda nota bilgisi de verilmistir. Bu haliyle meskin yaninda
nota sisteminin de okutulmasinin giiniimiizde de varligini siirdiiren bir yontem oldugunu ifade
edebiliriz.

Mesk sisteminin en onemli faydasi, talebenin bir eseri, ¢algiy1, masiki teknigini ve
icray1 hocasindan tarz ve islubu ile 6grenmesi ile olusan, tavir denilen ekoliin ortaya
cikmasini saglamis olmaktadir. Ayrica eserler, usllii ile 6grenilmesi ve direk hafizaya
alinmas1 sebebiyle daha kalict oluyor. Yillar geg¢se de talebe hocasindan gectigi bir eseri

unutmuyordu. (Ozcan, Meks-Musiki, 2004, s. 374)

3. Mesk Sisteminin Menfi Yonleri

Her ne kadar megk sisteminin neticesi, talebenin yetenegi ile dogrudan orantili olsa da,

bu metot sabir gerektiren mesakkatli bir sisteme dayandigi i¢in genellikle egitim siiresi uzun
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olurdu. Ayrica eserlerin yalniz hafiza ile korunmasi zamanla bazi nagme farkliliklarinin
dogmasina sebep olabiliyordu.

Ornegin, mevleviler gibi eserleri konusunda olduk¢a muhafazakar bir topluluktan
intikal eden ayinlerin giinlimiizdeki notalarinda dahi farkliliklar bulunmaktadir. 1853°de vefat
eden Mustafa Naksi Dede’nin Sedd-i Arabin Ayini gibi notaya alinmasi bir asir dahi
stirmeyen eserde bile, giinlimiizde farkli nota Grneklerine rastlanmaktadir. (Behar, 2012, s.
124-125)

Bir diger olumsuz durum ise eserlerin yaziya alinmamasi, zamanla tekrar edilmeyen
eserlerin unutulmasina sebep oluyordu. Ornegin, kaynaklara yer aldigia gére pek ¢ok tiirde
binden fazla eser besteleyen, Tiirk misikisinin énemli isimlerinden Buhurizade Mustafa Itri
(6. 1711) gibi bir misikisinasin bile giiniimiize ancak 42 kadar eserinin ulagmasi (Aksiit,

1993, s. 37), mesk sisteminin dogurdugu bu tiirden bir olumsuz durumun neticesidir.

SONUC

Osmanlilarda masiki egitimi veren ilk kurum 1826’da kurulan Muzika-y1
Hiimay(n’dur. Fakat burada Bati masikisi egitimi verilmesini hesaba katarsak miistakil olarak
Tiirk musikisi egitimi verilmesi i¢in kurulan ilk egitim kurumunun 1916’da acilan Dartilelhan
oldugunu ifade edebiliriz. Dini maGsiki egitimi i¢in kurulmus miistakil bir kurumun
varligindan ise bahsedemiyoruz.

Osmanlilarda dini misiki egitimi verilen kurumlar1 dariilkurra, medreseler, Enderun,
cami, mescid ve kiilliyeler, mektepler, misiki cemiyetleri, meshur masikisinaslarin evleri ve
tekkeler diye siralayabiliriz. Fakat isimlerinden de anlasildigi gibi bu kurumlar, bizatihi dini
masiki egitimi verilmek i¢in kurulmamistir. Buna ragmen Tiitk din masikisi Osmanli
Devleti’nde, 6zellikle X VL. yiizy1l sonrasinda zirve yillarni yasamus, diger Islam devletlerine
kiyasla oldukga tistliin bir medeniyet ve kiiltiir ortaya koyabilmistir. Mevlid, Miraciye ve
Regaibiyye gibi kutsal gecelerde okunmasi i¢in bestelenmis eserler, farkli duyurulari ilan
etmek icin ayr1 ayr1 bestelenmis sala 6rnekleri, mevlevi ayini gibi klasik Tiirk masikinin en
sanatli eserleri, repertuar agisindan en zengin sayilan Bektasi nefesleri Tiirk din mdsikisinin
miraslarindan sadece bir boliimiidiir.

Osmanli doneminde masiki egitimi icin genel kaide olusturmus pedagojik bir

sistemden bahsedilemez. Egitim sistemi denince daha ¢ok mesk sistemi akla gelir. Bu
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sistemin Tiirk musikisine katkilar1 oldugu gibi, eserlerin unutulmasi, eldeki eserlerin ise
orijinalliginin kesinlik arz etmemesi gibi durumlarda eksileri de olmustur.

Yine de giiniimiizde bu sistemi tamamen terk edip yalniz icra ile yetinemiyoruz.
Ciinkii Tiirk masikisinin zamanla ortaya konulan mirast duyuma dayandigindan kitabi bilgi
ile egitim yapamiyoruz. Nota ve nazariyat da glinimiizde vazgegilmez bir konumdadir. O
halde Tiirk Din Misikisi dersinin giiniimiizde, Osmanli’nin son dénemlerinde sekillenmeye

basladigi gibi hem icra, hem de nazariyatla desteklenerek okutulmasi gerektigi kanaatindeyiz.
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XIX. YUZYILDA DOGU TURKISTAN COGRAFYASINDA EGITIM
KURUMLARI OLARAK MEDRESELER*"®

Bahattin Gencal*

Tarih boyunca Orta Asya’daki medeniyetlerin varlik sebebi olan Ipek Yolunun
giizergahinda bulunmasindan dolayr 6nemini hi¢bir zaman kaybetmeyen, {izerinde cesitli
Tirk gruplarinin yasamis oldugu ve devletler kurdugu Dogu Tiirkistan cografyasi, Tiirk
diinyasinin en dogusunda yer almakla birlikte XIX. yiizyilda bu cografya iizerinde Kirgiz ve
Kazak gibi Tiirk boylar1 yaninda agirlikli olarak Dogu Tiirkistan Tiirkleri ve Andicanhlar™™
yasamaktaydi. Giiniimiizde Uygur olarak adlandirdigimiz Dogu Tirkistan Tiirklerinin bu
cografya lizerinde XIX. yiizyilda hem siyasi hem de kiiltiirel anlamda bdlgenin mutlak hakim
giicli olduklar1 gbze carpmaktadir.

Dogu Tirkistan’da yasayan Tiirk halkinin yasantilarina bakildiginda genelde
hayvancilikla gecinen ve bu anlamda koyun siiriileri ve at besleyen, biiyiikbas hayvancilikla
ugrasan fakat az da olsa hem kendilerinin hem de hayvanlarinin ihtiyaglarii karsilamak
maksadiyla ziraat¢ilik yapan Kirgiz ve Kazak gibi Tiirk boylarinin gocebe olarak yagsamlarini
devam ettirdikleri goriiliirken; bunun tam aksine tarim, hayvancilik, ticaret vb. gibi islerle
ugrasan koy, kasaba ve sehirlerde yasayan Dogu Tiirkistan ve Andican Tiirklerinin yerlesik
hayat sisteminde hayatlarin1 idame ettirmislerdir.

Bu makalede islenen konunun ana temasi olan XIX. yiizyilda “Dogu Tiirkistan
cografyasinda egitim kurumlart olarak medreseler” konusuna gelince, tim Orta Asya’da
gocebe olarak yasayan diger Tiirk halklarinda oldugu gibi Dogu Tiirkistan cografyasinda da
medrese gibi kurumlarin gogebe yasayan Tiirk halklarinda yok denecek kadar az oldugu ve bu
dogrultuda Kazak ve Kirgiz boylarinin yasadiklar1 daglik bolgelerde egitim kurumlar1 olan
medreselerin bulunmadigi, bunun aksine yerlesik yasayan Tiirk gruplarinda (Dogu Tiirkistan

Tiirkleri) tarim, hayvancilik ve ticaret yaninda mektep ve medrese gibi egitim kurumlarinin

*Yrd.Dog.Dr., Abant Izzet Baysal Universitesi, Tarih Boliimii, Bolu.

8 Bu makale XIX. yiizyilda Dogu Tiirkistan Uygurlarinda Sosyal ve Kiiltiirel Hayat adli doktora tezinden
faydalanilarak genisletilmistir. Bahattin Gencal, XIX. Yiizyilda Dogu Tiirkistan Uygurlarinda Sosyal ve Kiiltiirel
Hayat, Kirgizistan- Tiirkiye Manas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamis Doktora Tezi, Biskek
2012.

9 XIX. yiizyilda Bati Tiirkistan cografyasindan ozellikle Andican sehrinden Dogu Tiirkistan Topraklarina
yerlesme veya ticaret maksadiyla gelip yerlesen Tiirk gruplarinin hepsine Dogu Tiirkistan Tiirkleri tarafindan
genel anlamda Andicanlilar denmektedir. Andican giiniimiizde Ozbekistan Cumhuriyetine bagh bir sehir olup
Fergana vadisinde kurulmustur. Kirgizistan Ozbekistan sinirinda bulunmaktadir.
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var oldugu ve bu kurumlarda okuyan ogrencilere egitim verildigi tarihi kaynaklardan
anlasilmaktadir.

Bu baglamda Dogu Tiirkistan cografyasinda temel egitim mekteplerde, orta ve yiliksek
egitim ise orta ve yiiksek dereceli medreselerde gerceklestiriliyordu. Bu egitim kurumlarina
gelen Ogrenciler okul miifredatinda belirlenmis olan dersleri bu kurumlarda c¢alisan
miderrislerden almaktaydilar.

Insan hayatina yon veren egitim sisteminin en 6nemli unsurlarindan biri siiphesiz
okuldur. XIX. yiizyilda diinya {izerinde bulunan biitiin gelismis veya gelismekte olan
toplumlarda aileler egitim almasmi istedikleri ¢ocuklarim1 daha kiiclik yaslarda egitim
kurumlarinin baslangi¢ seviyesi olan ilkokullara vererek bu miiesseselerde egitilmelerini
amaglamislardir. Bu durum diinyanin her yerinde oldugu gibi, XIX. yiizyilda Dogu Tiirkistan
cografyasinda da bu sekilde devam etmekte olup ebeveynler cocuklarini egitim almak
maksadiyla bu bolgede kurulmus olan mekteplere gondermekteydiler. Nicelik olarak
bakildiginda XIX. yiizyilda Dogu Tiirkistan cografyasinda dgrencilerin egitim gordiikleri okul
sayisinin ¢ok fazla oldugu gbze carpmakla birlikte, bu cografyada ilkokullara “mektep”

denilmekte ve bu mekteplerdeki ogreticilere “halfe” adi verilmekteydi®

. Bu egitim
kurumlarinda 6grencilerin gordiigii egitim, diisiinme yetenegini ¢ok az gelistiren ve neredeyse
higbir pozitif bilgi vermeyen, tiimiiyle skolastik bilgiydi. Halbuki bu bélgeyi ziyaret eden Rus
yazarlarin verdigi bilgilere gore Dogu Tiirkistan’in yerlesik halkinin gayet gozle goriiliir
bicimde dogustan gelen iistiin yetenekleri, anlama yetilerindeki ¢abukluk ve zekilikleriyle
fark edilir, fakat bu halk, ¢abuk kanmaya ve diisiincesizlige de yabanci degildi.

Dogu Tiirkistan’da genel anlamda ilkdgretim hem koylerde hem de sehirlerde
yapilmaktaydi. Egitimin verildigi yerlerden biri olan kdylere baktigimizda, buralarda
yasayanlarin sayisina gore kiz ve erkek cocuklar igin iki yahut daha fazla mektep
bulunmaktaydi. Egitimin verildigi diger yerlesim birimleri olan sehirlere gelince mektepler
medreselerin yaninda yer alirdi. Sehir ve kdylerdeki mektepler, kiz ve erkek okullar1 diye iki
kategoride egitim vermekteydi. Erkek mekteplerinde cami mollalar1 (halfe) ders vermekte, kiz
okullarinda ise din adami olmayan kadin yahut erkekler ders verirlerdi. Bu cografyada
cocuklar altt yedi yaslarinda okula baglaylp on veya on iki yasina kadar okurlardi. Bu
mekteplerde dgrencilerin kendi dillerinde Arap harfleriyle yazilmig Uygurca okuma ve yazma

ogretilmekteydi. Mekteplerde ana ders olarak ise Kur’an okutulmaktaydi. Burada 6grenim

180 A, N. Kuropatkin, Kasgariya, S. Peterburg 1879. 5.36 ; Gencal, a.g.t., s. 96.
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goren cocuklara Arapga uzun metinler ezberletilmekteydi ki bunlarin manasini 6grencilerin
yaninda 6gretmenlerin de ¢ogu anlamamaktaydllgl.

Dogu Tirkistan cografyasinda ilkdgretim sonrasindaki egitimin orta ve Tst
basamaklarini olusturan ve yiiksek egitimin verildigi en 6nemli egitim kurumlarindan biri de
medreselerdir. XIX. yiizyilda islam diinyasinin genelinde varligin siirdiiren egitim kurumlari
olan medreseler, ayni sekilde Dogu Tiirkistan cografyasinda da faaliyetlerini devam
ettirmekteydi. Bu cografyada bulunan medreseler'® sehirlerde ilkokullarin yani mekteplerin
yaninda egitim-0gretim faaliyetlerine devam ediyordu. Bunlara ek olarak Aksu, Kasgar,
Yarkend ve Hotan gibi biiyiik schirlerde ise yiiksek medreseler bulunmaktaydi. Orta ve
yiiksek medreseler genelde sehirlerdeki merkezi mescidlerin yaninda yer almakta olup bunlar
genc insanlart neredeyse sadece dini sahada yetistiriyorlardi. Buralarda egitim veren
yoneticilere miiderris (profesor) denilmekteydi. “Miiderris” kelimesi Arapga bir kelime olup

183 Giiniimiizdeki karsilig1 profesor olarak ifade edilebilir.

"ogretmen" manasina gelmektedir
XIX. yiizyilda tiim Islam cografyasinda oldugu gibi Dogu Tiirkistan cografyasinda da egitim
hizmetinin verildigi kurum olarak kabul edilen medreselerde okuyan talebelere miiderrisler
cesitli dersler vermekteydiler. Miiderrisin gorevi sorumlu oldugu dersi, okuttugu talebeye en
iyi sekilde 6gretmek ve bunun yaninda dgrencileri terbiye etmekti. Bu medreselerde, Islam
kelami, felsefe, hukuk, bunun yaninda Arap dili, aritmetik, ve geometriye giris gibi dersler
okutuluyordu. Buraya kadar anlatilagelen orta ve yiliksek medreselerde okutulan ilimler saf,
skolastik karakter tasimakla birlikte burada okuyan 6grencilere ¢ok az da olsa pozitif bilgi
veriyordu®.

Ayrica bu medreselerde Giilistan gibi ibareleri kolay okunup anlasilan bazi Farscga
eserler yaninda Ogrencilere Kur’an- 1 Kerim'in tamami ezberletilmekteydi. Medreselerde
bulunan esyalar, kitap konulan birka¢ dolapla talebelere yemek yapmak i¢in kullanilan biiyiik
bir kazandan olusmaktaydi'®.

Medreseler hakkinda bilgi veren diger bir esere gore “Dogu Tiirkistan cografyasinda

mescidlerin yaninda medreseler vardi. Buralarda sadece Kur’an ogretilirdi. Buradaki

181 M. V. Pevtsov, Putesestviye Po Vostognomu Tiirkistanu, Kun-Lunyu, Severnoy Okraine Tibetskogo Nagorya i
Cungarii vi 1889 i 1890 godah, Saint-Peterburg 1895, s. 183. ; Gencal, a.g.t., s. 97.

182 Medrese kelimesinin asli Arapga olup bu s6z Arap dilinde okul manasma gelmektedir. Serdar Mutgals,

Arapg¢a Tiirk¢e Sozliik, Istanbul 1995, s. 265. XIX. yiizyilda tiim Islam cografyasinda oldugu gibi Dogu
Tiirkistan cografyasinda da yiiksek egitimin verildigi kurumlara medrese ad1 verilmekteydi.
183 Mutcals, a.g.e., S. 265.

184 pevtsov, a.g.e., s. 230 ; Gencal, a.g.t., s. 97.
1853, L. D, De Rhins, Mission Scientifique dans La Haute Asie 1890-1895, Paris.1898, s. 230 ; Gencal, a.g.t., s.
97.
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mollalar da genelde cahildiler. Burada egitimin ¢ok geri olmasina delil olarak Aksu sehrini

ornek gosterebiliriz. 40-50 bin kisilik sehirdeki medresede yiiz elli cocuk egitim almaktaydi™®.

Burada verilen bilgiden, bolgede yer alan medreselerin egitim ve bilim alaninda
Kur’an 6gretimi disinda kendilerini yenileyemedikleri ve bundan dolay1 eskimis olan egitim
sisteminin artik insanlarin ihtiyaglarina cevap veremedigi gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir.
Aslinda bu durumun en biiyiik sebeplerinden biri Dogu Tiirkistan cografyasinin ilim ve fen
mubhitlerine uzak kalmasi ve bu ylizyilda diinya iizerinde gergeklesen bilimsel ve teknolojik
gelismelerin bu taraflara ulasamamasindan kaynaklanmaktadir. Mollalarin cahil kalmasi
meselesi ise belki de medreselerde gelecegin mollalarina verilen egitimin ve egiticilerin
kalitesinin diismesiyle baglantil1 olabilir.

Bunun yaninda Cin hakimiyeti devrinde Dogu Tiirkistan bolgesini ziyaret eden ve
eserlerinde bolge hakkinda tafsilatli bilgiler veren XIX. yiizyll Kazak tarih¢isi Cokan
Velihanov’un verdigi bilgilere gore Kasgar sehrinde on yedi medrese yetmis mektep, Yarkend
sehrinde yetmis medrese ve Aksu’da ise bes medrese™®’ bulunmaktaydi. Dogu Tiirkistan’da
okul ve medreselerde okuyan 6grencilere “talebe” adi verilmekteydi. Talebe kelimesi Arapga
bir kelime olup talep eden ve isteyen manalarma gelmektedir'®. Medreselerde egitim gdren
talebelerin en biiyiik gorevi kendilerine giinliik okutulan derslere en iyi sekilde ¢aligsmakti.
Bunun yaninda 6grenciler, aileleri istedigi takdirde ilkdgretimden sonra orta medreselerde, bu
okulu bitirenlerde yiiksek medreselerde ilim tahsil edebilirlerdi.

XIX. yizyilda 6zellikle 1864-1877 yillart arasinda hiikiim siiren Kasgar Han1 Yakup
Bey zamaninda Dogu Tiirkistan’da bulunan yiiksek medreselerde egitim tahsilini tamamlayan
Ogrencilerin daha sonra bu cografyada molla, miiezzin, imam, kaz1 (kadi1), miiderris, vaiz,
zekatci, alem ve seyhiilislam gibi gorevlere getirilerek bu goérevlerde hanliga bagl olarak
calistiklar1 ve maas aldiklar1 anlasilmaktadir.

Sonug olarak XIX. yiizyilda Dogu Tiirkistan cografyasinda gocebe yasayan, koyun
stiriileri besleyen ve biiylikbas hayvancilikla ugrasan az da olsa ziraatcilik yapan Kirgiz ve
Kazak Tiirklerinde medrese ve mektep gibi egitim kurumlarinin olmadigi, buna bagl olarak

insanlara egitim verilmedigi, yerlesik hayat sisteminde hayatlarin siirdiiren tarim, hayvancilik

18 N. Zeland, Kasgariya i Perevali Tiyansanya, Omsk 1888, s. 60 ; Gencal, a.g.t., s. 97.

187 Cokan Valihanov, Sabraniye Soginenii vi Pyati Tomah, c. |1, Alma ata. 1985, s. 116-120-123; Gencal, a.g.t.,
s. 98.

188 Mutcall, a.g.e., s. 524.
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ve ticaret vb. gibi islerle ugrasan kdy, kasaba ve sehirlerde yasayan Dogu Tiirkistan
Tiirklerinde ise mektep ve medrese gibi egitim kurumlarmmin insa edildigi buralarda
gorevlendirilen halfe ve miiderris gibi egiticilerin bu kurumlara gelen talebelere az da olsa
pozitif ilimler yaninda dini ilimler alaninda da dersler verildigi fakat burada verilen pozitif
bilimlerin yetersiz oldugu, bu egitim siteminin Dogu Tirkistan cografyasinin bilim ve

teknoloji alaninda geri kalmasina sebep oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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SEBILURRESAD’IN PENCERESINDEN GECMISE YOLCULUK:
TiRAN MEDRESESI

Mesut Yavas”

Giris
Balkan tarihgileri arasinda kabul goren genel goriise gore kokenleri, Balkan
yarimadasina en erken gelip yerlesmis bulunan ve Hint-Avrupa menseli antik bir topluluk

olan Illiryalilara dayanan Arnavutlarmn,*®®

Miisliimanlarla ilk temaslar1 Osmanlinin bolgeye
gelisinden c¢ok daha &nce olmustur. Ciinkii oncesinde Islam davetcileri Endiiliis’ten,
Sicilya’ya ve oradan da Arnavutluk’a ulagmiglardir. Bu davetgilerin yani sira ayrica
Miisliiman tiiccarlar da ticaret yapmak i¢in Arnavutluk’a gelmisler ve Arnavut halki ile
etkilesime girmislerdir. Bu etkilesim sonucu da Arnavut halki arasinda Islam’a gecisler
yasanmlstlr.lgo Sicilya ve Giiney Italya Miisliimanlarca fethedilince, Arnavutluk ile denizden
komsu olunmustur. Bu siirecte her ne kadar Arnavutluk’un higbir sehri fethedilememisse de
Sicilya Mislimanlart Arnavutluk’un liman sehirleriyle siki bir ticaret iligkisi kurmuslardir.

Hatta Giiney Italya Miisliimanlari, Arnavutluk sahillerinde Miisliiman kolonileri

olugturmuglardir.*

Arnavut Tiirkoloji uzmani ve tarihgisi Ferit Duka’ya gore de Illiryalilarin
Miisliimanlar ile ilk temaslar1 erken donemlere kadar uzanmaktadr. Illirya topraklari siyasi ve
ticari konumundan dolayr Osmanli imparatorlugu’ndan gok daha 6nce Ortacaglarda, Arap ve
Tiirk Misliimanlar1 tarafindan siklikla ziyaret edilmistir. Yine Osmanli’dan 6nce XIIL
yiizyilda Sar1 Saltuk onderliginde ilk Miisliiman dervislerin Balkanlara gelmeye basladiklar
goriilmiistiir. Haci1 Bektasi Veli’nin miiritleri olan bu dervisler, Islam’in yalnizca
Arnavutluk’ta degil, biitiin Balkanlar’da yayilmasinda onemli rol oynamislardir. Osmanli
Imparatorlugu’nun Arnavutluk’taki zeminini hazirlayan Sar1 Saltuk ve arkadaslarinin ilk defa

olarak 1378 yilinda Arnavutluk’a geldikleri bilinmektedir.'®* Nitekim giiniimiizde de Sar

* Ogretim Gorevlisi/Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Meslek Yiiksekokulu (m.yavas@adiyaman.edu.tr)
89 Nuray Bozbora, Osmanl Yénetiminde Arnavutluk ve Arnavut Ulusculugunun Geligimi, Boyut
Kitaplari/Yayinlari, Istanbul 1997, s. 23.

Y0 Nir Rruga, Arnavutluk’ta Hiristivanlik ve Islamiyet’in Tarihgesi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2011, s. 49.

YU Agim Tereziu, 16. Yiizyilda Arnavutluk’ta Islam’in Yayilisi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Bursa 2010, s. 14-15.

192" Luan Afmataj, Arnavutluk Bektasiligi, Baslangici, Gelismesi ve Giiniimiizdeki Durumu, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2009, s. 22.
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Saltuk efsanesi Arnavutluk Bektasileri arasindaki 6nemli bir yer tutmaktadir.’® Bunun
yaninda Halveti tarikatinin miiritleri de XIV. ylizyilin sonlarindan itibaren Arnavutluk’ta
goriilmeye baslanmstir. ik tekke de 1390 yilinda Gazi Evrenos Bey tarafindan 1390 yilinda
Yanya’da kurulmustur. Bektasi tekkeleri ve Halveti tarikatinin yani sira Kadiri, Mevlevi,
Celveti ve Melami tarikatlar1 da Arnavutluk’ta Islim’m yayilmasinda &nemli rol
oynamiglardir. Nitekim Osmanli tarihgisi olan Arnavut Ekrem Vlora Bey de bu konuya dikkat
cekmis ve Osmanli Ordusu’nun bolgeye gelisinden ¢ok daha Oncesinde dervislerin

Balkanlar’a gelerek burada pek ¢ok miirit edindiklerini bildirmistir.***
1- Arnavutlarin islamlasma Siireci ve Osmanhlari Katkist

Osmanlilar, 14. yilizyilin ikinci yarisinda Balkan yarimadasina geldiklerinde bu

195 Aralarmnda bir

bolgeler, mahalli derebeylerinin kontrolii altinda bulunmaktaydi.
birliktelikten ya da merkezi bir orgiitlenmeden s6z etmek miimkiin degildi. Her aile kendi
topraklar1 ve insanlar1 lizerinde sonsuz yetkiye sahipti. Ayrica topraklar tizerindeki hakimiyet
meselesinden dolayi zaman zaman aileler arasinda gatismalar yasanmaktaydi.’®® Diger yandan
Osmanlilar gelmeden 6nce Arnavutlar, Sirp kilisesinin zulmii altinda kalarak ezilmekte ve
bundan dolay1 da kiliseye kars1 nefret beslemekteydiler. Ciinkii Sirp kilisesine gegmeyenler
veya onu kabul etmeyenler kiligtan gegilerek 6ldiiriilityor ve onlarin her seyleri kilisenin eline
gec;iyordu.197

Bu sartlar altinda Tiirklerin Arnavutlarla ilk temaslar1 ise onlarin Bizans
Imparatoru’nun hizmetinde iicretli askeri birlikler olarak buralara gelmeleriyle olmustur. 1338
yilinda 2000 askerden tesekkiil eden bir birlik, Imparator III. Andronikus adina Aydimn’dan
yola cikarak Arnavutluk’a ayak basmis ve elde ettigi biliyilk ganimetlerle tekrar geriye

. . .. 198
donmiistiir.

Oysa Arnavutlarin Osmanli egemenligine girmesi uzun soluklu bir siirecin sonunda
gerceklesmistir. Arnavutlarla Osmanlilarin ilk temaslart 1383 yilinda baglamistir. Bunu
Osmanlilarin Arnavut beyleri arasindaki anlagsmazlik ve c¢atismalara miidahil olmasi

izlemistir. Her ne kadar Yildirim Beyazit 1394 ve 1396 yillarinda Iskodra disinda Orta ve

193 Tereziu, 16. Yiizyilda Arnavutluk 'ta. .. s. 72.

194 Tereziu, 16. Yiizyilda Arnavutluk 'ta. .. s. 73-75.

19 peter Bartl, Milli Bagimsizlik Hareketleri Esnasinda Arnavutluk Miisliimanlar: (1878-1912), Bedir Yayinlari
1998, s. 20.

1% Falma Fshazi, “2. Mesrutiyet ve Arnavutluk’taki Osmanli Algist: Arnavutlarla Osmanhlarin Diisman Oldugu
“Q An”, Istanbul Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, N0:38, (Mart 2008), 165.

97 Rruga, Arnavutiuk ta Hiristiyanlik ve Islamiyet’in Tarihgesi. .. s. 49.

198 Bartl, Milli Bagimsizlik Hareketleri Esnasinda... s. 20.
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Gliney Arnavutluk’un 6nemli kisimlarini fethetmeye muvaffak olmus olsa da Arnavutluk

fethinin tamamlanmasi ancak 1467 yilinda miimkiin olabilmistir.'*°

Arnavutluk’un Islamlastirilmas1 somut olarak Tiirk fetihleriyle baslamistir. Hatta
Sirplarin  yogun olarak yasadiklar1 bolgelerde din degistirmeler, “Tirklestirme” olarak
adlandirimigtir.”® Diger yandan Arnavut halki Osmanl Tiirklerini o kadar sevmistir ki artik

Miisliiman olan Arnavutlara Tiirk denilmeye baslanmustir.?*

Arnavutluk’ta [Osmanlinin etkisiyle] Islamiyet’i segen ilk Arnavutlar, yiiksek
tabakaya ait fertlerden olusmustur. Osmanli’ya tabi olan Arnavut derebeyleri ¢ogunlukla
Islam dinine girmisler ve timar sahibi olarak sipahi olmuslardir.?®® Fakat Arnavut beylerin
arazilerini timar olarak elde edebilmeleri igin Islam’a girmeleri sart kosulmamistir. Osmanli

Devleti’'ne bagliliklarini bildirmeleri timar almalart ic¢in yeterli gé')riilmiistl'ir.zo3

Boylece
Osmanli Arnavutluk’taki biiylik feodal aileleri hakimiyetlerini koruma karsiliginda kendi
otoritesine baglarken, feodal beyler de Osmanli egemenligini tanima karsiliginda topraklari ve

insanlar iizerindeki hakimiyetlerini korumuslardir.”®*

Islam dininin Arnavutluk’ta halka inmeye baslamasi ise XV. yiizyilin ikinci yarisinda
yasanmustir. Giineydeki sehirlerde Islam’a gecislerin X VII. asirda ivme kazandig
goriilmektedir. Arnavutlarin Islam’1 tercihlerinde her ne kadar ekonomik, siyasi ve sosyal
nedenler gerekge gosterilse de Islam dininin insan fitratina en yakin din olmas1 gercegi de
unutulmamalidir. Ciinkii Arnavut toplumunda kitleler halinde Islamiyet’e gegislerin baski ve
siddet yoluyla degil, bilakis isyanlarin sona erdigi, baris ve 6zgiir diisiince ortaminin egemen
oldugu dénemde gergeklestigi goriilmiistiir.’”® Bunda islam dininin 6zgiirligii kisitlananlara
ozgiirliiklerini ve haklarini vererek adil bir yonetim sunmasi da etkili olmustur.?®

Aravutlarin Islamiyet’e gecislerini tetikleyen énemli bir faktér de Arnavut etnik

207

kimligini koruma diirtiisii olmustur.”" Ciinkii Arnavutlarm atalar1 kabul edilen Illiryalilardan

Tuna ile Sava nehrine kadar olan bdlgelerde yasayanlar, Barbarlarin ve Slavlarin istilalart

199 Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, Cilt IX, ikinci Mesrutiyet ve Birinci Diinya Savasi (1908-1918), Tiirk
Tarih Kurumu (TTK), 2. Bs. 1999, s. 238-239.

200 Bartl, Milli Bagimsizlik Hareketleri..., s. 23-24.

0L Rruga, Arnavutluk’ta Hiristiyanhk ve Islamiyet’in Tarihgesi.. ., s. 52-53.

292 Tereziu, 16. Yiizyilda Arnavutluk ta Islam i Yayihst..., s. 76-17.

23 Anis Qafa, Arnavutluk’taki Resmi Din Politikalarinn Dini Yapiya Etkisi (1944-1985), Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2012, s. 3.

204 Fshazi, “2. Mesrutiyet ve Arnavutluk’taki Osmanl Algisi..., s. 166.

25 Tereziu, 16. Yiizyilda Arnavutluk 'ta Islam’mn Yayuhise..., s. 77.

26 Rruga, Arnavutluk’ta Hiristivanlik ve Islamiyet’in Tarihgesi. .., s. 54.

27 Eshazi, “2. Mesrutiyet ve Arnavutluk’taki Osmanli Algisi..., s. 167.

104



esnasinda asimile olmuslardir.”®® Oysa Osmanl millet sistemi, halklari din esasma gore
ayirmaktaydi. Bu anlamda Osmanli yonetimindeki Arnavutlar birlik olusturmayr degil,
Osmanl1 Devleti’nin biinyesinde eriyerek kimliklerini korumayi tercih etmislerdir.?® Sonucta
bunda basarili da olmuslardir. Ciinkii Osmanli Devleti, Arnavut halkinin Sirp-Yunan

asimilasyonundan korunmasinda etkili olmugtur.”*

Diger yandan Osmanli imparatorlugu Rumeli’de hiikiim siirdiigii siire zarfinda
bolgede uyguladig adil ve hosgdriilii yonetim tarzinin yani sira buralarda birgok han, hamam,
koprii, bedesten, mescit, cami, okul ve medreseler de insa ederek bunlari bolge halkinin
istifadesine sunmugtur. Nitekim sadece Rumeli’de insa edilen medreseler konusunda bilgi
veren Ekmeleddin Ihsanoglu’na goére Osmanli Imparatorlugu Arnavutluk’ta 28; Kosova,
Makedonya, Sirbistan, Slovenya ve Voyvodina’da 134 medrese insa etmistir. Bu say1
Yunanistan’da 189, Bulgaristan’da 144; Bosna-Hersek, Hirvatistan ve Karadag’da 105;
Romanya’da 9, Macaristan’da 56’dir. Toplamda ise 665 medrese insa edilmistir.”** Mehmet
Ipsirli’ye gore ise Osmanli ydnetimi siiresince Bulgaristan’da 142 medrese, 273 okul;
Yunanistan’da 182 medrese, 315 okul; eski Yugoslavya’da 223 medrese, 1134 okul ve
Arnavutluk’ta 28 medrese, 121 okul acilmistir. Bu say1 toplamda ise 575 medrese ve 1843

okuldur.?*?

Bu sayilar aslinda devletin Rumeli’ye yaptig1 egitim yatirimlarini géstermesi agisindan
onem arz etmektedir. Ayrica buralarda verilen dini egitimlerin basta Arnavutlar olmak iizere

bolge halkinin Islamlasma siirecinde 6nemli rol oynadigi da yadsinamaz bir gergektir.
2- Bagimsizliklar1 Sonras1 Arnavut Miisliimanlarinin Faaliyetleri

Arnavutlar, 1912 yilinda Osmanli Devleti’'nden ayrilip bagimsiz bir devlet
kurduklarinda Istanbul’daki Seyhiilislam’dan hemen ayrilmamislar ve hutbelerini yine
padisah adina okumaya devam etmislerdir.?*® Diger yandan Birinci Diinya Savasi esnasinda,
18 Haziran 1914 tarihinde Dirag’a ilk giren Arnavut askerlerinin, “Padisahim sen ¢ok yasa”
diye zaferlerini kutladiklar1 goriilmiistiir. Bu da aslinda onlarin Islim’a ve Osmanli Devleti’ne

olan bagliliklarinin bir gostergesidir. Ayrica yine bu savasta Arnavut askerleri, ortasindaki

298 Tereziu, 16. Yiizyilda Arnavutluk'ta Islam’in Yayilist. .., s. 76.

29 Fshazi, “2. Mesrutiyet ve Arnavutluk’taki Osmanh Algst..., s. 167.

2% Tereziu, 16. Yiizyilda Arnavutluk'ta Islam’in Yayilist. .., s. 76.

21 Ekmeleddin ihsanoglu, “The Madrasas of the Ottoman Empire”, Foundation for Science Technology and
Civilisation, Manchester, April 2004, s. 13.

212 Mehmet Ipsirli, “Medrese-Osmanli Dénemi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Y1l 2003, Cilt
28, s. 328.

83 Rruga, Arnavutluk’ta Hiristivanlik ve Islamiyet’in Tarihgesi. .., s. 122.
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214 Fakat tiim bunlara

hilaliyle Osmanli bayragina benzeyen bir bayrak da kullanmiglardir.
ragmen Islam halifeliginin merkezi olan Istanbul’un isgali [13 Kasim 1918-6 Ekim 1923]
Arnavut Islam toplulugunu Osmanli Devleti’ndeki seyhiilislam’dan ayrilarak bagimsiz
hareket etmeye sevk edecektir.”®® Nitekim 1921 yilina gelindiginde Milli Arnavut
Miisliimanlar1 Cemiyeti, Istanbul’daki Seyhiilislam’dan ayrildigin1 duyurmustur. Bunun
tizerine 1922 yilinda Seyhiilislam, Arnavutluk Bas Miiftiisii Vehbi Dibra Bey’e bir kutlama

mesaji gbndermis ve kendisini kutlamigtir.?°

Oncesinde ise 5 Mayis 1913 tarihinde Arnavutluk Bas Miiftiisii olan Vehbi Dibra,
Arnavutluk Miisliiman Diyanetini kurmakla gorevlendirilmisti. Fakat tiim ¢abalarina ragmen
bunda basarili olamadi. Buna ragmen 1916 yilinda Iskodra’da Arnavut Miisliimanlar1 i¢in ¢ok
onemli olan Yiiksek Seriat Konseyi’ni olusturmayi basardi. Bu mahkeme Bas Miiftii Vehbi

Dibra, iki temsilci, bas sekreter ve iki katipten olusmaktaydl.217

Yiiksek Seriat Konseyi bir siire sonra farkli sehirlerin temsilcilerinin de talebiyle
Arnavutluk Hiikiimeti’nden Cemiyet-i Islimiye’nin “Arnavutluk Miisliimanlar1 Kongresi”nin
toplamasini talep etti. Hiikiimetten izin ¢ikmasi {lizerine de siiratle temsilci se¢imine gegildi.
Kongre temsilcilerinde aranan sartlar ise Arnavut ve dindar olmalariydi. Biitiin
Arnavutluk’tan temsilcilerin istirak ettigi kongre nihayet 24 Subat 1923 tarihinde Tiran’da
gergeklestirildi.218 Kongreye Arnavutluk’un tamami adina 8’1 milletvekili olmak tizere 32
temsilci katildi. Katilimcilar arasinda ayrica belediye bagkani, miiftii ve imam gibi 6nemli
kisiler de bulunmaktaydi. “Debre Gengligi Vakfi” binasinda Arnavutluk Miiftiisii Vehbi
Dibra’nin konusmasiyla baslayan kongre, 12 Mart 1913 tarihine kadar devam etti ve

asagidaki 6nemli kararlari aldi:
- Arnavut Din Isleri Baskanligi kurulmali.

- Miiftii, vaiz, miiderris, ilahiyat¢i, imam ve hatip yetistirmek icin imkanlar

saglanmalidir.
- Modern usullere gére biitiin medreselerin programlart yenilenmelidir.
- Miisliimanlara ait mezarliklar kurulmalidir.

- Vaazlar ve hutbeler cemaatin ihtiyacina gére Arnavutca hazirlanmalidir.

214 Qafa, Arnavutluk taki Resmi Din Politikalarinn..., s. 7-8.

215 Rruga, Arnavutluk’ta Hiristiyanhk ve Islamiyet’in Tarihgesi.. ., s. 122.
215 Afmataj, Arnavutluk Bektasiligi. .., s. 38.

24 Qafa, Arnavutluk’taki Resmi Din Politikalarimn. .., s. 10, 34.

218 Afmataj, Arnavutluk Bektasiligi. .. s. 35.
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- Merkezi bir medrese insa edilmelidir.
- Hilafetten resmen ayrilmalidir.

- Hutbe bundan sonra Osmanlica okunmamali. Devlet-i Aliye’nin ve halifenin ismi

zikredilmemeli. Hutbede sadece Arap¢a metinler kalmalidir.**°

Aslhinda Enver Hoca doneminde kapatilan en son medrese olmasi hasebiyle Tiran
Medresesi’nin bu kongrede kastedilen merkezi medrese oldugu degerlendirilebilir. Ciinkii
asagida da goriilecegi tlizere bu medrese gerek Ogrencileri, gerekse egitim veren hocalar

bakimindan ger¢ekten Arnavutluk’un egitim hayatinda 6nemli rol oynamaistir.

Bu kongre yalnizca Arnavutluk medyasinda degil, uluslararast medyada da genis yer
tutmustur. Bu haber iizerine Arnavutluk sehirleri bayraklarla siislenmis, camilerde dualar
edilmis ve insanlar birbirlerini tebrik etmek icin dini merkezlere kosmuslardlr.zzo Diger
yandan ayni yil igerisinde kurulan Arnavutluk Miisliiman Komitesi, iilkenin ihtiyaci olan din
adamlarini yetistirmek tizere medreseler agilmasi konusunda ¢aligsmalar baslatmistir. Nitekim
acilacak olan medreselerde Arapga ve Tiirkge 1945 yilina kadar segmeli ders olarak

okutulacaktir.?®*
3- Sebil-iir-Resad ve Tiran Medresesi

14 Agustos 1324 [27 Agustos 1908] tarihinde Esref Edip tarafindan yayin hayatina
kazandirilan Swrat-1 Miistakim, 24 Subat 1327 [8 Mart 1912] tarihinde yayimlanan 183.
sayisindan itibaren Sebil-iir-Resad adimi almistir. Bu isimle 5 Mart 1925 tarihine kadar 641
sayl yayimlanan dergi, bu tarihte yayim hayatina ara vermek zorunda kalmistir. 1948
Mayis’inda tekrar yayimlanmaya baglayan Sebil-iir-Resad, bu defa Mart 1965°e kadar 359
say1?? olarak yayimlanmistir. Onceleri Sirdt-1 Miistakim, sonrasinda ise Sebil-iir-Resad adiyla
yayimlanan dergi, toplamda 34 yil Tirk kiiltlir, sanat, edebiyat ve fikir hayatina katkida

bulunmustur.223

Derginin baglik klisesinin altinda “Din, felsefe, edebiyat, hukuk ve uliimdan bahis
haftalik gazetedir” ibaresine, 50. Sayidan itibaren “Siyasiyattan ve bilhassa gerek siyasi ve

gerek ictimdi ve medeni ahval ve suin-1 Islamiyyeden bahseder” ifadesinin eklendigi

219 Qafa, Arnavutluk’taki Resmi Din Politikalarinmn. .., s. 11-12.

220 Qafa, Arnavutluk’taki Resmi Din Politikalarinin..., s. 13.

221 Adem Balaban, “Arnavutluk’ta Tiirkge Ogretimi ve Arnavutlarm Tiirkge Ogrenme Sebepleri”, Uluslararasi
Sosyal Arastirmalar Dergisi / The Journal of International Social Research, Cilt: 7 Say1: 33, s. 627.

222 Adem Efe’ye gore ise Esref Edip 1948-1966 yillari arasinda 359 degil, 362 say1 daha ¢ikarmustir. Bkz. Adem
Efe, “Sebiliirresad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 36, Istanbul 2009, s. 252-253.

22 Omer Cakur, “II. Mesrutiyet Donemi’nde Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad Dergilerine Tiirk Diinyasindan
Gonderilen Bazi Mektuplar”, Cankiri Karatekin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 5 (1), s. 239-240.
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goriilmektedir. Derginin baglangigta sorumlu miidiirii olan Ebiil’'uld Zeynelabidin 6nce
milletvekili, akabinde ise miiderris olunca birinci cildin sonlarindan itibaren dergiden ayrilmis

ve bdylece derginin teknik yiikii ve sorumlulugu tamamen Esref Edip’in iizerine kalmugtir.?*

Sebil-iir-Resad’in yazar kadrosu su isimlerden olugmustur: Mehmet Akif Ersoy,
Manastirli Ismail Hakki, Babanzade Ahmet Naim, Izmirli Ismail Hakki, Ferit Kam,
Abdiirresit Ibrahim, Esref Edib Fergan, Eb’1-UldA Mardin, M. Semsettin Giinaltay,
Seyhiilislam Musa Kazim, Milasl Ismail Hakki, Mehmet Fahrettin, Bursali Mehmet Tahir,
Halim Sabit Sibay, Tahirul Mevlevi (Olgun), Halil Halit Cerkezsehizade, Ahmet Agayef
(Agaoglu), Yusuf Akgura, Alimcan Idrisi, Ali Riza Seyfi, Mithat Cemal Kuntay, Seyit
Muhammed Tevfik, Mustafa Sabri, Muhammed Hamdi Yazir, Ali Seyhul Arab, Omer Fevzi,
Hasan Basri Cantay, Edhem Nejat, Omer Riza Dogrul, Ahmet Sirani (Yahya Afif lakabiyla),
Mehmet Emin, Hasan Hikmet, Omer Nasuhi Bilmen, Sadreddin, Ispartali Hakki, Ahmet
Nazmi, Abdiilaziz Necdi Tolun.

Dergide ayrica Islam diinyasmin tanman yazarlarindan Muhammed Abduh, Resid
Riza, Ferid Vecdi, Abdiilaziz Cavis, Sait Halim Pasa, Siileyman Nedvi, Abdiilkelam Azad,
Hoca Kemalettin, Miishir Kidvay’dan ¢okga terciimeler de yapllmls‘[ur.225 Bunlardan istiklal
sairi de olacak olan Mehmet Akif, Sirdt-1 Miistakim 'in basyazarhgim da yapmus,??® hatta ilk
Safahat’ta yer alacak olan siirlerini, “Safahat-1 Hayattan” bashigiyla Sirdat-1 Miistakim 'de

yaylmlamlstlr.227

Ikinci Mesrutiyet dénemi diisiince hayatinin en c¢ok tartisilan konularindan biri olan
medreselerin  1slah1 meselesinin  Sebil-iir-Resad in  sayfalarinda da genis yer buldugu
goriilmektedir. Ciinkii bu donemde medreseler, Batici ve Islamci aydinlar arasinda
yasanmakta olan fikri miicadelede, gelenegi temsil eden bir sembol haline donilismiistiir.
Geleneksel yapiya karsi cephe alan Baticilar, ayn1 zamanda geleneksel yapiyr besledigini
diisiindiikleri medreselere karsi olumsuz bir yaklasim icindeydiler. Buna karsilik ise Islamci

aydinlar, bu kurumlarin 1slah edilebilecegini savunmaktaydilar.

Nitekim Sebil-iir-Resad da medreselerin mevcut olumsuz sartlarin1 ve bu konudaki
¢ozlim Onerilerini siklikla sayfalarina tagiyarak, medreselerin 1slahina yonelik diisiincelerin

giindeme gelmesinde Onemli rol oynamistir. Dergide bizzat medrese Ogrencilerince

224 Bfe, “Sebiliirresad”. .., s. 253.

5 Ash Kahraman, 1912-1925 Yillari Arasinda Sebiliirresad Dergisi’'nde Yaywnlanan Hristiyanhkla Ilgili
Makaleler ve Tahlilleri, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi,
Adana 2009, s. 9.

228 Cakar, “II. Mesrutiyet Dénemi’nde Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad.. ., s. 239.

21 Efe, “Sebiliirresad™. .., s. 253.

108



gonderilen mektuplara yer verilerek, onlarin elestiri ve ¢ozliim Onerilerinin okuyucuya
aktarilmas1 saglanmistir.”?® Sebil-iir-Resad’in medreseler konusundaki duyarliligi o kadar
hassast1 ki bu konuda yalnizca imparatorluk smirlar1 igerisindeki gelismeleri sayfalarina
tasimakla yetinmiyordu. Derginin bu konudaki hassasiyeti fiziki smirlarin ¢ok daha
otesindeydi. Nitekim kisa bir siire énce Imparatorluk’tan koparak bagimsizligm ilan eden
Arnavutluk’ta acilan Tiran Medresesi’ni okuyucularina miijdelemesi bunun en giizel

orneklerinden birini olusturmaktaydi.

1924 yili sonbahariydi ki medreseler konusundaki duyarliligiyla dikkatleri ¢eken
Sebil-iir-Resad, Uskiip muhabiri T. Bahri imzasiyla kendilerine gonderilen bir haberi
sayfalarina tasidi. Buna gore "Tiran'da yayimlanan “Zanni Nalte” (Yiiksek Ses) adindaki dini
dergi,229 Arnavutluk’un dini ilimler konusundaki ihtiyacini karsilamak ve pratik esaslara
dayali egitim vermek iizere [Tiran’da] bir medresenin acildigini haber vermekteydi. Adi
gecen medresenin insasina iki yil Once baslanmis ve nihayet [1924 yili sonlarinda]
tamamlanarak resmi acilist yapilmisti. Gayet biiyiikk bir yapt olan medrese binasi, mimari
bakimdan da incelemeye deger bir eserdi. Medresenin g¢evresi birgok siislii bahgelerden
olugmaktaydi. Medrese binasi 6gretim, barinma, beslenme ve sagligin korunmasi konular1 da
dikkate alinarak insa edilmisti. Medresenin nizamnamesine [tliziigiine] gore istekli
ogrencilerin bu medresede O6gretim gorebilmeleri i¢cin sahip olmalar1 gereken sartlar ise

sunlardi:

1) 12 yasindan kii¢iik olmamalk,

2) Orta 6gretimini tamamlamis ya da bu derecede bir yeterlilige sahip olmak,
3) Kiigiik suglardan ve cinayetten mahkim olmamak,

4) Medrese kanunlarina uymayi taahhiit etmek ve digerleri. ..

Medresede bes vakit namaz zorunluydu. Medreseden ayr1 olarak bir de cdmi mevcuttu.
Ogrencilerin beslenme ve barinma ihtiyaglarmm yam sira giyim ve yurt gibi zorunlu

ihtiyaclar1 da tamamen karsilanmaktaydi. Buna karsilik ise 6grencilerin aylik bir miktar [3

28 Emin Ozdemir, “Islah Cahsmalarindan Ilgasina Medreselere Islamc1 Bir Bakis; Sebiliirresad’da Tevhid-i
Tedrisat Kanunu ve Uygulamalar1”, Turkish Studies, Volume 8/2, Winter 2013, s. 206.

2 7ann-i Nalte (Yiiksek Ses) adh islami dergi, 1920 yilinda Tiran’da yayimlanmaktaydi/yayimlanmaya
baslamisti. Bkz: Mustafa L. Bilge, “Arnavutluk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Cilt 11,
Istanbul 1991, s. 390.
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Napolyon] para 6demeleri gerekmekteydi. Buna ragmen {icretsiz olarak da kayit yaptirmak

mimkindi.

Medresenin 6grenim siiresi on iki seneydi ve ii¢ kisimdan olusmaktaydi. Birinci kisim

ti¢, ikinci kisim bes ve tigiincii kisim ise dort seneydi. Siniflarin ders programi ise sdyleydi:

Birinci Kisim: Ma‘liimat-1 Diniye, en son usil ile Lisan-1 Arabi (Sarf, Nahiv), Mantik,
Arnavutca, Fransizca, Hesab, Hendese, IIm-i Esya, Ahlak, Tarih, Cografya, Hiisn-i Hat,
Terbiye.

Ikinci Kisim: Fikh-1 Islam, Tevsikat-1 Ser‘iyye, Mufassal ve Pratik Lisan-1 Arabi (Sarf,
Nahiv, Ma‘ani), Mantik, Felsefe-i Islamiye, Vaz‘ ve Insa, Artz, Tefsir, Hadis, Adab-1

Miinazara, Ahlak, Siyer-i Nebevi, Ahkamii'l-Evkaf, Hiilasa-i Kavanin ve digerleri.

Uciincii Kisim: Mufassal Felsefe-i Islamiye, Usiil-i Fikih, Tefsir, Hadis, Adab-1
Miinazara, Tevsikat-1 Ser‘iyye, Ahlak, Nizadmii'l-Mehdkim, Usili'l-Kavanin, Riyaziyyat,

Tabiiyyat, Felsefe, Tasavvuf, Tarih-i Edyan, Mukayese-i Kavanin ve digerleri.

Sebil-iir-Resad’in haberine gore medrese i¢in degisik memleketlerden miimkiin oldugu
kadar miitehassis getirilecekti. Bu medreseden mezuniyet payesine [derecesine] sahip olanlara
mahsus olmak iizere resmen kabul edilmis bir takim 6zel imtiyazlar da mevcuttu.?*® Bu arada
her kadar Arnavutluk’taki medreselerde Arapga, Fars¢a ve Tiirkce’nin Enver Hoca donemine
kadar se¢meli ders olarak okutuldugu ifade edilse de yeni agilan Tiran Medresesi’nde -ilk

etapta- Tiirk¢e ve Farsca’nin miifredatta yer almadig1 goriilmektedir.

Gergekten de bu medrese gerek Tiran, gerekse tim Arnavutluk Miisliimanlar i¢in
onemli bir egitim kurumu olmustur. Medreseye ilk olarak Arap vakif ve derneklerinin hizmet

ettigi  goriilmektedir.?*!

Medrese, ortaya koydugu yeni programi ve organizasyonuyla
ogrencilerin ve ailelerinin dikkatini ¢ekmistir. Ciinkii verdigi ilim, ahlak ve Islami bilgiler
acisindan Ornek bir okul konumundaydi ve bu okuldan mezun olan &grenciler, dini
bilgilerinin yani sira bilimsel agidan da diger okullardan daha basariliydilar. Mezunlar
calistiklar her ortamda drnek gosterilmekteydiler. Bu medresenin Islam ahlakiyla taglanmis
ogrencileri, giizel davranislariyla adeta  Islam’m  Arnavutluk’taki  habercileri

konumundaydilar.**

2% 7 Bahri, “Arnavutluk’ta Medreseler”, Sebilii'r-resad, 24 Rebi‘ulevvel 1343/23 Tesrin-i Evvel 1340
[23 Ekim 1924] Cilt: 24, Say1: 622, s. 379.

21 Rruga, Arnavutluk’ta Hiristiyanlik ve Islamiyet’in Tarihgesi..., s. 90.
232 Betim Trugi, “Arnavutluk Diyanet Isleri’nin Kurulusu ve Islevi”, Diyanet Avrupa Aylik Dergi, Mart 2010-
131, s. 10.
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4- Enver Hoca Donemi ve Tiran Medresesi

Enver Hoca, 1945-1985 yillar1 arasinda Arnavutluk’u kesintisiz olarak 40 yil
yonetmistir. Marksist-Leninist ideoloji ve Stalinist dikta yonetimi ile Arnavutluk, onun
doneminde diinyaya kapali bir kutu haline gelmistir.233 Onun iktidara geldigi 1945 yilinda
Arnavutluk’un niifusu 1.122.044 idi. Ulke niifusunun % 72,8’ (785.430) Miisliimanlardan, %
17°si Ortodokslardan ve % 10,1’i de Katoliklerden olusmaktaydi. Miisliiman niifus igerisinde

Stinnilerin orani1 % 80, Bektasilerin orani ise % 20 idi.?

Fakat Enver Hoca iktidar1 6ncesinde, daha 1931 yilinda, Berat Medresesi kapatilmais;
1932-1939 yillar1 arasinda Tiran Medresesi disinda Kur’an-1 Kerim dersleri yasaklanmigti.
Ama buna ragmen bir¢ok kisi hem aciktan hem de gizlice Kur’an dersleri almaya devam

etmisti.235

Bunun yaninda Enver Hoca iktidara gelene kadar iilkedeki medreselerde Arapca,
Farsca ve Tiirk¢e yabanci dil olarak okutulmaktaydi. Zamanla bu dillere Ingilizce ve Italyanca
da dahil olmustur. Fakat 1945 yilindan sonra ise —kapatilacaklari doneme kadar gecen
stirecte- lilkedeki medreselerde yabanci dil olarak sadece Arapga ve Rusca okutulmaya

baslanmlstlr.236

Berat, Iskodra, Gjirokastra ve Lushnja medreseleri dnceden kapatildigi igin Tiran
Medresesi bu donemin son medresesiydi ve egitim hayatini zor sartlar altinda siirdiirmekteydi.
Ogretmenlerin maaslart ve 6grencilerin burslarinin yam sira biitiin maddi yardimlar da
kesilmisti. Ayrica bu medreseye devam eden Ogrenciler gerici, bilimden anlamayan,
teknolojinin ne oldugunu bilmeyen, dis diinyaya kapali ve var olmayan bir ideolojiyle oturup
kalkan Ogrenciler olarak goriilmeye baslandi. 1955 yilinda 6grenci sayist 47 olan Tiran
Medresesi’nin 1964 yilinda 6grenci almasi yasaklandi. 1967 yilina gelindiginde ise medrese
tamamen kapatilarak saglik merkezine doniistiiriildii.”®” Oysa énceki dénemlerde bu medrese

Arnavutluk’un Oxford’u olarak nitelenmekteydi.238

Bununla da yetinmeyen rejim, dénemin 6nde gelen islam alimlerini hapse ve siirgiine
gonderdi. Tiran Medresesi’nin neredeyse tiim kadrosu (Hafiz Ismet Dibra, Haki Sharofi,

Yonuz Buliqi, Hafiz Ibrahim Dalliu, Hasan Tahsin ve diger illerden Dira¢ Miiftiisii Mustafa

2% Ali Ozkan, “Enver Hoca Déneminde Arnavutluk’ta Din-Devlet Iliskisi”, History Studies, International
Journal of History, Volume 4, Issue 4, Kasim 2012, s. 294.

234 Qafa, Arnavutluk’taki Resmi Din Politikalarinmn. .., s. 23.

2% Qafa, Arnavutluk’taki Resmi Din Politikalarinin. .., s. 16,18.

236 Trugi, “Arnavutluk Diyanet Isleri’nin Kurulusu... ”..., s. 10.

231 Qafa, Arnavutluk’taki Resmi Din Politikalarimn. .., s. 29, 30.

%8 Rruga, Arnavutluk’ta Hiristivanlik ve Islamiyet’in..., s. 91.
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Varoshi) hapiste gordiikleri iskenceden dolay: hayatini kaybetti.”*® Arnavutluk Miiftiisii Sabri
Kogi de bu donemin magdurlarindan olmustur. Sucu Islamiyet’i yasamak olan Koci Bey, 26
yasinda girdigi hapisten 64 yasinda ¢ikmistir. Sabri Bey, 38 yillik hapis hayatinin 21 yilin1 tag

kirmakla gec;irmistir.24o

1967 yilindan baslayarak 1990 yilina kadar olan dénemde Arnavutluk’ta biitiin dinler
yasaklanmistir. Ulkedeki cami ve kiliseler yikilmis, dini inanglar ¢ok zayiflamustir. 1939
yilinda -Kosova hari¢ olmak tlizere- Arnavutluk’taki cami ve mescit sayist 1667 iken®* bu
say1 1967 yil1 6ncesinde 1052 camiye diigmiistiir. 1967 yilina gelindiginde ise Arnavutluk’ta
acik olan toplam cami sayist 7 idi. Zaten bunlar da 1 ay sonra kapatilmislardir.?** Ulkenin
komiinizm rejiminden kurtuldugu 1991 yilina gelindiginde ise kiiltiir miras1 ilan edilmis olan
birka¢ cami disinda hi¢ cami kalmamlstlr.zﬂ'3 1967 yili oncesinde cami sayist 127 olan

. 244
Tiran’da,

Enver Hoca doneminde kapatilmayan tek cami ise merkezdeki Ethem Bey Camii
olmustur. Cami bu dénemde ibadet yerine “dinsizlik miizesi” olarak kullanilirken,?*® bunun
yaninda 1973 yilina gelindiginde Iskodra’da “ateizm miizesi” de agilmistir.?*

1967 yilinda iilkesini diinyanin ilk “dinsiz devleti” olarak ilan eden Enver Hoca’nin®*

1985 yilinda Oliimiinden sonra devletin basina gecen Ramiz Alia doneminde dine karsi
yumusak bir politika izlendigi goriilmektedir. 1991 yilindan sonra ise din hiirriyeti geri
donmiistiir. Miisliimanlarin kapatilan camileri yeniden agilmis, yikilan cami ve minarelerin

bazilar1 yeniden insa edilmistir.248

Bu arada dini ilimleri 6grenmeye yonelik ihtiyaglarm
karsilanabilmesi amaciyla Arnavutlarin, eski medreseleri yeniden hayata gecgirmeye
calistiklar1 goriilmiistiir. Bu siiregte ilk destegi yine Arap iilkelerinden almiglardir. Hatta
Arnavutluk’taki medreselerin bir kismi 2005 yilina kadar Araplar tarafindan isletilmistir.
Halihazirda Arnavutluk’taki medreseler, iilkemizdeki Anadolu Imam Hatip Liseleri gibi

249

Ogretim yapmaktadirlar.”” Farkli siniflarda okutulan ortak ders miifredatinda ise Arnavut

Edebiyati, Arapca, Ingilizce, Tiirkce, Matematik, Fizik, Kimya, Biyoloji, Tarih, Cografya,

2% Trugi, “Arnavutluk Diyanet Isleri’nin Kurulusu..., s. 10-11.

240 Ozkan, “Enver Hoca Déneminde Arnavutluk’ta Din-Devlet {liskisi”..., s. 307.
21 Afmataj, Arnavutluk Bektasiligi. .., s. 42-43.

242 Qafa, Arnavutluk’taki Resmi Din Politikalarinn. .., s. 32.

23 Nfmataj, Arnavutluk Bektasiligi..., s. 42-43.

244 Qafa, Arnavutluk’taki Resmi Din Politikalarinin. .., s. 32.

5 (O9zkan, “Enver Hoca Déneminde Arnavutluk’ta Din-Devlet iliskisi”..., s. 307.
246 Qafa, Arnavutluk’taki Resmi Din Politikalarinin..., s. 33.

27 Ali Ozkan, Enver Hoca Dénemi Arnavutluk (1945-1985), Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimlanmamig Doktora Tezi, 2012, s. 3-4.

248 Qafa, Arnavutluk’taki Resmi Din Politikalarinn. .., s. 35.

249 Balaban, “Arnavutluk’ta Tiirkce Ogretimi...”..., s. 630.
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Kariyer, Sanat, Felsefe, islam Ahlaki, Kur’an, Hadis, Tefsir, Kelam, Islam Tarihi ve Miizik

yer almaktadir.”*
Sonuc¢

Osmanlinin bolgeye gelmesinden ¢ok daha oOnce Miislimanlarla karsilasan
Arnavutlarin kitleler halinde Islamlasmasi hi¢ siiphesiz Osmanli ile miimkiin olmustur.
Arnavutlarin Osmanli hakimiyetini tanimalar1 ve bu vesileyle de Islamiyet’i kabul etmeleri
aslinda kendileri i¢in bir doniim noktasidir. Ciinkii 6ncesinde, Arnavutlarin atalar1 kabul
edilen Illiryalilarin bir kismi Barbarlarm ve Slavlarin istilalar1 esnasinda asimile olmuslardir.
Osmanlilar bolgeye gelmeden o©nce de Arnavutlar Sirp Kilisesi’nin zulmi altinda
ezilmekteydiler. Oysa Arnavutlarin Osmanli egemenligini kabul etmeleriyle ve Islamiyet’e
ge¢meleriyle Osmanlilar, Arnavut halkini Sirp-Yunan asimilasyonundan korumustur. Aslinda
bu yoniiyle Arnavutlar asimile olmadan etnik kimliklerini korumalarini ve bir millet olarak
varliklarini siirdiirmelerini Islam’a ve Osmanlilara bor¢ludurlar.

Osmanli’nin Rumeli’de hiikiim siirdiigii siire zarfinda Arnavutluk’ta dahil olmak
tizere bolgede bircok han, hamam, koprii, bedesten, mescit, cami, okul ve medreseler insa
ettigi ve bu sayede bolge halkinin Islamlasmasma biiyiik katki sagladigi goriilmektedir.
Nitekim 1912 yilinda Imparatorluk’tan ayrilan Arnavutlar da Osmanli’dan aldigi medrese
gelenegini devam ettirmiglerdir. 1923 yilinda toplanan “Arnavutluk Miisliimanlari
Kongresi’nde de bu konu giindeme gelmis ve biitiin medrese programlarinin yenilenmesi ve
merkezi bir medrese insa edilmesi konusunda kararlar alinmistir. Nitekim ¢ok gegmeden de
basta Tiran olmak iizere Berat, Iskodra, Gjirokastra ve Lushnja sehirlerinde medreseler
acilmistir. Tiim bu yasananlar aslinda medreselerin Arnavutlar i¢in Gnemini ortaya

koymustur.

Arnavutluk’ta bunlar yasanirken Osmanli Devleti’nde 6zellikle Ikinci Mesrutiyet
donemi diisiince hayatinda medreselerin 1slah1 konularinin tartisildigi goriilmiistiir. Ciinkii bu
donemde medreseler, Baticilar ve Islamci aydinlar arasinda yasanmakta olan fikri miicadelede
gelenegini temsil eden bir sembol haline doniismistiir. Sebil-tir-Resad da bu konuya
sayfalarinda genis yer vermis ve medreselerin 1slahina yonelik diisiincelerin giindeme
gelmesinde &nemli rol oynamustir. Ciinkii bu dénemde Islamci aydinlar, bu kurumlarin
1slahinin miimkiin olabilecegi goriislinii savunmuslardir. Bundan dolay1 da dergi, bizzat
medrese 6grencilerince gonderilen mektuplara sayfalarinda yer vererek onlarin elestiri ve

¢ozlim Onerilerini okuyucuya aktarmigtir.

20 Rruga, Arnavutluk ta Hiristivanlik ve Islamiyet’in Tarihgesi... s. 151-152.
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Sebil-iir-Resad in medreseler konusundaki duyarliligt devletin fiziki sinirlarinin ¢ok
daha otesinde olmustur. Nitekim Imparatorluk’tan koparak bagimsizligimi ilan eden
Armavutluk’ta acilan Tiran Medresesi’ni okuyucularina miijdelemesi, bunun en giizel
orneklerinden birini olusturmustur. Dergi haberinde ilk olarak bu medresenin fiziki sartlari
hakkinda okuyucularini bilgilendirmis, akabinde ise 6grenci kabuliinde aranan sartlar1 ve ders
programini aktarmistir. Aslinda Sebil-iir-Resad bu haberiyle, medreselerin halen 6nemini
korudugunu ve yapilacak iyilestirmelerle de islevini siirdiirebilecegini delilleriyle ortaya

koymaya ¢alismistir.
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ENCUMEN-I DANIS

Osman Zahit Kiigiikler"

18. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren, i¢ ve dis problemlere ¢6ziim arayisinda Bati’ya
yonelen Osmanli Devleti, once askeri alanda daha sonra diger alanlarda gittik¢ce artan bir
hizda ve Bati etkilerinin agik¢a goriildiigli bir degisim silirecine girmistir. Batililasma veya
modernlesme olarak adlandirdigimiz bu donemde her ne kadar tam bir taklitgilikten
kacinilmak istense de imparatorlukta, Bati medeniyetinin etkisi siirekli artmistir. Tibbiye ve
harbiye gibi modern askeri okullarin agildigi II. Mahmut doneminin son yillarinda degisim

yapilacak alanlara egitim ve bilimin de dahil oldugu goriiliir.

1838 yilinda biirokrasinin farkli alanlarindan st diizey memurlardan olusturulan,
Meclis-i Umur-1 Nafia (Yararli Isler Meclisi) adi verilen ve genel olarak tarim, ticaret,
endiistriyel gelisme gibi konularda g¢alisma yapmasi hedeflenen meclis, yazdigi tavsiye
raporunda “Biitiin sanat ve hirfetler ilim ile meydana gelir. Dini bilgiler insani ahirette
kurtuluga hazirlayan bilgiler olup, fenler ise insanoglunun diinyadaki hayatini gelistirmesine
yarar. Ornegin astronomi bilimi denizlerdeki gemilerin seferlerini kolaylastirir ve ticareti
gelistirmeye yarar. Matematik bilimi savag islerinin, askeri idarenin diizenlenmesini saglar.
Buhar gibi yeni ve faydali araglarin sanat ve hirfetlerin yapiminda meydana getirdigi
kolayliklar hep ¢agdas bilimlerin tiriiniidiir. Yiiz kiginin gorecegi isi bir kisiye yaptiran nice
araglar hep bilimler sayesinde meydana gelmistir. Halki cahil olan iilkelerde kazang ve kar
Lsaglanamaz...”251 diyerek konuyu egitime ve bilimsel gelismeye baglamistir. Bu meclisin

raporunun ardindan sonradan riisdiye ad1 verilen orta dereceli okullar acildig1 gortilmektedir.

Bu gelismelerden yaklasik bir yil sonra ilan edilen Tanzimat Fermani’nda egitim ve
bilime iliskin bir ifade yoktur. Ancak bu fermanla baslayan kapsamli degisim déneminde

egitime de birkag yil sonra el atildig1 goriiliir.

" Okutman. Kilis 7 Aralik Universitesi, Atatiirk Tlkeleri ve Inkilap Tarihi Béliimii

21 Mahmud Cevad, Maarif-i Umumiye Nezareti Tarih¢e-i Teskilat ve Icraan, istanbul, 1338, 5.6-10.
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Enciimen-i Danis’in Kurulus Siireci ve Acilis

3 Ocak 1845 (4 Muharrem 1261) giinii Sultan Abdiilmecit, Meclis-i Vala-y1 Ahkam-1
Adliye’yi ziyareti sirasinda bir fermanini okutturarak, her nedense millete faydali bir hizmet
verebilmek igin yapilan ¢alismalarin “semere-yi hasenesinin” goériilmedigini hatirlatmis ve
yapilmasini istedigi seyleri agiklamustir. Isteklerden birisi de “Memleketin miinasip yerlerine,
halkin cehaletinin giderilmesi i¢in, ilim ve fenlerin membair ve sanayinin kaynagr olacak

mektepler icad ve insa edilmesidir.”**

Sultanin bu ziyaretinin ardindan Meclis-i Vala, yaklasik iki ay siiren bir ¢alisma
sonucunda, egitim konusunda yapilacaklar1 belirlemek iizere Meclis-i Muvakkat adinda bir
meclis olusturulmasim kararlagtirmustir.>> [Imiye, Kalemiye ve Seyfiye’den iiyeler barmdiran

bu meclis haftada iki giin toplanarak calismistir.

Meclis-i Muvakkat bir yillik bir ¢alisma sonucunda hazirladigi raporunu Meclis-i
Vala’ya sunmustur. Rapordaki teklifler Ozetle; sibyan mekteplerinin ve riisdiyelerin
diizenlenmesi, Osmanli tebaasi olup da ilim 6grenmek veya memur olmak isteyenler i¢in
hicbir ilim ve fenden geri kalmayacak bir Dariilfiinun kurulmasi ve bu isleri takip i¢in umumi

bir maarif meclisi kurulmasidir.?>*

Meclis-i Muvakkat’in raporuna gore faaliyetlere baslanmig ve Meclis-i Maarif-i
Umumiye olusturulmustur. Ancak anlasildigi kadariyla Meclis-i Muvakkatin  heniiz
tamamlamadig bir caligmasi daha vardi. O da Dariilfiinun tamamlaninca, okutulacak derslerin
kitaplarini hazirlamak i¢in bir de Enciimen-i Danis kurulmasiydi. Bu konu hakkinda gerekceli

bir mazbata ayrica yazilmisti.

Tarihsiz olarak yazilan bu mazbata diger rapordan sonra yazilmistir. “Bunun bdyle
oldugu, bu mazbatada Meclis-i Maarif-i Umumiye’den sik sik s6z edilmesinden ve Enciimen-
I Danis ile ilgili olarak bu meclise birgok yetkiler teklif olunmasindan anlagilmaktadir.” >

Mazbatanin igerigi su sekilde zetlenebilir:**®

1- Kurulacak olan Dariilfiinun’da okutulmak iizere telif ve terciime kitaplar hazirlanmasi

ve bir kiitliphane inga olunarak liizumlu kitaplarin bulundurulmas: gerekir.

22 Fermanin tam metni i¢in bkz: Takvim-i Vekayi No:280, 12 Muharrem 1261.
23 Takvim-i Vekayi No:283, 4 Rebiiileevel 1261.

4 Takvim-i Vekayi, No: 303, 27 Receb 1262.

2 K. Akyiiz, Enciimen-i Danis, Ankara Un. Egt. Fak. Yay., Ankara, 1975, s.11.
258 Mazbata’nin orijinal transkripsiyonu i¢in bkz. a.g.e. 5.32-35.
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2-

Islam aleminde daha 6nce yazilmis ¢ok kiymetli eserler vardir ancak, bunlar Arapca ve
Farsca dillerindedir. Ayrica Dariilfiinun’da Ogretilecek bazi ilim ve fenlere iliskin
kitaplar ise ecnebi dillerindedir ki bu kitaplardan faydalanmak i¢in biitiin bu dilleri
ogrenmek gerekir ki amag¢ bu degildir. Siradan insanlar da bu sebeple bu kitaplarda
bulunan faydali bilgilerden mahrum olagelmistir. Rivayet olunduguna goére ecnebi
memleketlerde ilmin gelismesi ve yayilmasi gerekli kitaplarin kendi dillerine terciimesi
yoluyla oldugundan, padisahimizin ¢ok onem verdigi halkin e§itimi meselesi, gerekli
kitaplarin ~ halkin  anlayabilecegi  Uslupta  Tiirkgeye  terciimesi  yoluyla
gercgeklestirilmelidir.

Bu isi yapmak icin Saltanat-1 Seniyyenin tesvikiyle kirk kisi bir ek gorev olarak
Enciimen-i Danis iiyeligi unvaniyla sereflendirilerek bir cemiyet olusturulmalidir. Bu
gorev icin onlara ayrica bir iicret 6denmemeli, yapacaklar telif ve terciime eserlerin
degerine ve zorluguna gore padisah tarafindan 6diillendirilmelidirler.

Enciimenin kurulmas:t uygun goriiliirse bahsedilen kirk kisinin yirmisi dahili (asli)
yirmisi harici (fahri) liye olarak belirlenmeli ve dahili iiyeler i¢in Dartiilfiinun binasinda
bir oda tahsis edilerek burada toplanmalidir. Bu ayrimin yapilmasiin sebebi;
Enclimenin olusturulmasindan amag kitap telif ve terciimesidir ve bu isi yapabilecek
kapasitede olan kisiler reayadan ve ecnebilerden de olabilir ve bunlarin harici iye
olmasmin bir mahzuru yoktur. Harici {yelerin toplantilara katilmasi gerekmeyip
haberlesme yoluyla hizmetlerini yerine getirebilirler.

Enciimen, Meclis-i Maarif-i Umumiye gibi Maarif-i Umumiye Nezareti altinda
bulunacaktir ve telif veya terciime edilmesi gereken kitaba verilecek 6diill miktar:
Meclis-i Maarif-i Umumiye tarafindan belirlenecek ve Maarif Nezareti tarafindan
onaylandiktan sonra Enciimene bildirilecektir. Boylece Enclimen veya Meclis-i Maarif
bir kitabin terciimesini gerekli gordiiglinde bunu ilan ederek bu isi yapabilecek kisileri
tesvik etmis olacaktir.

Enclimen-i Danis’in bir baskani olacaktir ve bu bagkan her yoniiyle diger iiyelerden
tistin ve her yoniiyle baskanliga layik olacaktir. Meclis-i Maarif’in yazilmasimi ve
terciime edilmesini istedigi bir eseri iliyelere duyurmak ve hangi {iyelerin bu isi
yapacagina karar vermek baskanin isidir. Bunun disinda yabanci dil bilen ancak
Tiirkgesi zayif olan harigten birinin terclime edecegi faydali bir eseri diizeltmek iizere
liyelerden ikisinin musahhih ve bir kisinin katip olarak goérevlendirilmesi gerekir.

Telif ve terclime ¢aligmalarinin artarak devam etmesi gerekli oldugundan, Enciimen

iiyelerinden birinin kendi istegiyle yazdigi veya terciime etti§i bir kitap Enciimen
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tarafindan faydali goriilirse Meclis-i Maarif’e bildirilecek ve orada verilecek o6diil
belirlenerek kitap takriz ve tahsin edilecektir.

Enclimen {iyeleri tarafindan telif veya terciime edilecek kitaplar genel halkin
anlayabilecegi sekilde yazilmali ve bagkan da buna dikkat etmelidir.

Enciimen tiyelikleri igin ‘ek listede’®’

adr belirtilen kisilerin tayin edilmesi, bunlar
uygun goriilmezse i¢lerinden on tanesinin tayini ve digerlerinin de bu on kisi tarafindan
se¢ilip Meclis-i Maarif-i Umumiye tarafindan onaylanmasi arz olunur.

Meclis-i Muvakkat’in bu mazbatasi Meclis-i Maarif-i Umumiye tarafindan

incelenerek genel olarak uygun bulunmus, sadece birka¢ degisiklik igeren yeni bir layiha ile

bu tekliflere uygun bir nizamname taslagi hazirlanarak padisaha sunulmugtur.”*®

Meclis-i  Muvakkat’in tekliflerinde, Meclis-i Maarif-i Umumiye’nin yaptigi

degisiklikleri de su sekilde siralayabiliriz:

1-

2-

Enciimen-i Danis’in agilmasi i¢in Dariilfiinun’un kurulmasini beklemeye gerek yoktur,
bilakis hemen kurulmasi daha faydali olur.

Enciimen-i Danis ilim ve fenne dair genis bir alanda ¢alismalar yapacagindan, dahili liye
sayis1 kirk, harici liye sayisi sinirsiz olmalidir.

Bagskanlik i¢in, biitiin iyelerden her yoniiyle iistlin bir kisinin bulunup bulunamayacagi
mechul oldugundan, bunun yerine birbirini tamamlayacak o6zelliklere sahip iki kisinin
birinci baskan ve ikinci baskan olarak gorevlendirilmesi daha uygun olacaktir. Ayrica
iki {iyenin siirekli musahhih olarak gorevlendirilmesine gerek yoktur. Gerektiginde
boyle bir gérevlendirme yapilabilir. Bagkanlarin yaninda ¢alisacak devamli ve maaslh bir
katibe de gerek yoktur, boyle serefli bir gorev i¢in devlet dairelerinden istekli olacak iki
katibin tayini yeterli olur.

Enciimen i¢in ayr1 bir masraf yapmaya gerek yoktur. Telif veya terclime bir eser
yaymnlayanlar, bunlar1 bastirip gelirini alabilirler. Ucret talep eden olursa da Maarif-i
Umumiye Nezaretine kitap telifi i¢in ayrilmis olan senelik elli bin kurusluk biitceden
O0deme yapilip eser devletlestirilebilir.

Encilimen i¢in Dariilfiinun i¢inde bir yer tahsis edilmesi teklif edilmisse de, Enciimen
daha 6nce faaliyete gecerse, Dariilflinun binas1 tamamlanincaya kadar Dariilmaarif’te bir

oda tahsis edilmesi uygun goriilmiistiir.

N gegen liste bugiine kadar arsivlerde bulunamamustir. Bu sebeple bu meclisin tavsiye ettigi isimlerden
hangilerinin degistirildigini bilmiyoruz.

2%8 Raporun orijinal transkripsiyonu i¢in bkz. Akyiiz, a.g.e, 5.44-49; Ahmet Cevdet Pasa, Tezakir, Tetimme 40,
(Haz.: Cavit Baysun), TTK Basimevi, Ankara 1991, s. 47-50.
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Meclis-i Maarif-i Umumiye’nin layihasi ve nizamname taslagi 9 Rebitil-ahir 1267 (11
Subat 1851)’de Sadarete sunulmustur. Diger prosediirler de tamamlandiktan sonra 15 Nisan
1851°de Padisah da gereken onayi vermistir. Onaym ¢ikmasindan yaklasik bir buguk ay
sonra, Enciimen-i Danis’in nizamnamesi, tiye listesi, Meclis-i Maarif-i Umumiye layihasinin
0zeti ve kurulus gerekcesini anlatan bir beyanname Takvim-i Vekayi’de yayinlanarak halka
duyurulrnus‘[ur.259 19 Temmuz’da Padisah’in da katilimiyla agilis téreni yapilarak Enclimen-i

Danis faaliyete gecmistir.

Enciimen-i Danis’in Kurulus Gerekcesi

Enciimenin kurulmasi diislincesinin, egitim islerini diizenlemek icin meclisler
acilmasiin ardindan, bu meclislerde giindeme geldigine dair Ahmet Cevdet Pasa’nin kesin
ifadeleri vardir. Pasa, “Ol esnada maarifin intisar ve terakkisine fevkalade ehemmiyet
veriliyordu... Meclis-i umumilerde pek tatli musahabetler olunarak miihim isler miizakere
olunurdu ve en miihim iglerden biri Paris’in Akademi ndm meclisi tarzinda bir cemiyet-i
ilmiye teskili idi. Buna dair cereyan eden miizakeratin neticesinde... mukaddema Meclis-i
Muvakkatte dahi tasavwur olundugu gibi Enciimen-i Danis ndmiyle bir cemiyet-i Iimiye

260 »»

teskiline karar verildi. sOzleriyle karar siirecini agiklamaktadir.

Enciimen-i Danis’in kurulus gerekg¢esi Meclis-i Maarif-i Umumiye’nin layihasinda
aciklanmustir: “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?"*' mealindeki ayet ile baslayan
layihada, bilgi ve irfanin, cehalete kiyas kabul etmez ustiinliigii bulundugu ve medeniyetin
bilim ve diislincenin gelistirilip yayilmasi ile olanakli olacagi belirtildikten sonra bunun
gerceklesmesinin de devletin yardim ve destegine muhtag¢ oldugu Vurgulanmaktadlr.262 Bilgi,
beceri ve diisiinceye onem veren devletlerin giliclii, mamur ve miireffeh olmasinin dogal
oldugu ve Osmanli devletinin de ge¢miste bilim ve egitime dnem vererek diinya capinda
giiclendigi belirtilmistir. imparatorlugun gii¢lii donemlerinde pek c¢ok eser verildigi ancak
sonradan alimlerin eserlerini ya tamamen baska dillerde yazdig1 ya da genel olarak Arapca ve
Farsc¢a ifadeler kullanip bir sayfada ancak bir-iki kelime Tiirkge kullanmay1 adet edindikleri

belirtilerek, iilkede bilimin geri kalmasi1 neredeyse Tiirk¢enin terk edilmesine baglanmstir.

29 Takvim-i Vekayi, No: 449, 1 Saban 1267 / 1 Haziran 1851.

260 Ahmet Cevdet Pasa, Tezakir, Tetimme 40, s. 45-47.

2L Kur’an-1 Kerim, Ziimer Suresi, Ayet:9.

%2 Tanzimat dénemi, devletin klasik dsnemde kurumsal olarak ilgilenmedigi konulara el atmaya ve pek ¢ok
alanla ilgili yeni kanuni diizenlemeler yapilip, kurumlar olusturmaya basladig1 bir donemdir. Burada da devletten
bilimin gelismesi igin destek istenmektedir.
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Hemen ardindan, yeni devrin gerektirdigi bilim ve fenlerin ancak Arapga ve ecnebi
dillerinden terciime ile elde edilebilecegi belirtilmis ve bunun ge¢miste islam diinyasinda

ornekleri bulunan bir uygulama oldugu da eklenmistir.

Benzer diisiinceler Takvim-i Vekayi’de yayimlanan yazida ve agilis toreninde okunan
nutukta da dile getirilmistir. S6z konusu nutukta dil konusu iizerinde ¢ok daha fazla
durulmustur. Nitekim nizamnamesinde Enciimen-i Danis’ten beklenen hizmetlerin, “Tiirkce
dilinde ¢esitli bilimlere dair ldzim gelen kitaplarin ¢cogalmasi1 ve Tiirk¢e dilinin ilerlemesi”

seklinde belirtilmesi dile gittik¢e artan oranda 6nem verilmeye baglandiginin bir gostergesidir.

Bilimsel gelisme ve dilin ilerlemesi gibi amaglar esas olmakla beraber bizce
Enciimen-i Danig gibi kurum olusturulmasinin temel sebebi bunlarla ilgili bir bagka
meseledir. Zira bu donemde modern egitim kurumlari agilmis ve agilmaya da devam
edilmektedir, yani Bat1 bilgisi Osmanl iilkesine zaten girmektedir. Bizce esas mesele bu

bilginin gelis seklindedir.

Berkes’in aktardig: su satirlar bizce ¢ok dnemlidir: “Baslangigta Tibbiye’de Giilistan
gibi eserler okunurken, Fransizca dgretimden sonra, bunun kafalarda yarattigi degisiklikler
hakkinda, 1847°de buray1 ziyaret eden MacFarlane’in®®® izlenimleri bize bir fikir verebilir.
MacFarlane, kitapligi inceledigini, kitaplarin ¢ogunun Fransizca oldugunu soyler; ancak
kitaplar arasinda hi¢ sevmedigi Fransiz Devrimini hazirlayan iinlii materyalist filozoflarin
kitaplarinin bulundugunu ve okundugunu gordiigli zaman biisbiitiin sasirmisti. ‘Coktan beri
bu kadar diipediiz materyalizm kitaplar1 toplayan bir koleksiyon gérmemistim’ der. ‘Geng bir
Tiirk, oturmus dinsizligin el kitab1 olan Systeme de la nature’i okuyordu, bir bagka 6grenci
Diderot’nun Jacques le fataliste’inden, Le compere Mathieu’den pargalar okuyarak marifetini
gosteriyordu... Uskiidar’daki askeri hastanede nihayet Tiirkiye’de kayitsiz =~ sartsiz
Ovebilecegim bir miiessese bulmustum. Bununla beraber, Fransiz felsefeciliginin
(materyalizminin) Tiirkiye’de nasil hizla yayilmakta oldugunu bu miiessesede de gérmeden
ayrilmak nasip olmadi. Doktorlara ve Tiirk asistanlarina ayrilan miikemmel dosenmis bir
salona davet edilmistim. Kanepenin iizerinde bir kitap vardi. Alip baktim. Bu da Baron
d’Holbach’in dinsizlik kitab1 olan Systeme de la nature’iin en son Paris baskisi idi. Kitabin
¢ok okunmakta oldugunu sayfalarinda bircok pargalarin isaretlenmis olmasindan anladim. Bu

pargalar Ozellikle Tanri’nin varligina inanmanin sagmaligini, ruhun 6lmezligi inancinin

263 Bahsedilen kisi iskog bir gezgin ve yazar olan Charles MacFarlane’dir. 1827 ve 1847 yillarinda iki kez
iilkemize gelmistir. Tarih ve gezi kitaplar1 yazmustir.
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imkansizligint matematikte gosteren parcalardi. Kitabi yerine koyarken Tiirk doktorlardan biri
yanima geldi. Fransizca olarak sunlar1 sdyledi: C’est un hem ouvrage! C’est un hem
philosophe! 1l a toujours raison! (Bu biyiik bir yapit! Adam biyiik feylesof; tim
sdylediklerinde hakl)?**

Ulkeyi ziyaret eden bir yabancinin rahatlikla gdzlemledigi bu durumu Osmanli devlet
adamlarinin fark etmemis olmasi miimkiin degildir. Iste Enciimen-i Danis gibi bir kurumun
acilmasimin ve bdylece devletin telif ve Ozellikle de terciime edilecek bilimsel kitaplarin
hazirlanmasi gibi bir gérevi listlenmesinin esas sebebi bizce budur. Zira “bilimsel bilgi onu

. . . 265
tireten kisilerin inan¢ ve tercihlerinden soyutlanamaz..”

Dolayisiyla Avrupali bilim
adamlarinca iiretilen bilgiler de genel olarak Avrupa medeniyetinin izlerini tagimakta ve o
medeniyetin diinya tasavvuruna gore yorumlanmaktadir. Islam medeniyetinin bilgi sistemine
gore yetismis Osmanli yoneticilerinin de bu durumdan rahatsiz olmalar1 ve tedbir almak
istemeleri de tabiidir. Bir baska ifadeyle, bizce Enciimen-i Danis’in gorevi, Avrupa’nin

bilgisini Islami bilim anlayisina uygun hale getirerek terciime etmektir.

Enciimen-i Danis’in Uyeleri ve Faaliyetleri

Enciimen-i Danis’in dahili tiyeleri, donemin sadrazami Mustafa Resid Pasa, Meclis-i
Vala Reisi Sadik Rifat Pasa, Seyhiilislam Arif Hikmet Ahmet Efendi, Dar-1 Sura-y1 Askeri
iiyesi Dervis Pasa gibi biirokrasinin farkli kesimlerinden olusmustur. 40 dahili {iyenin

yaklasik 15°1 ilmiye kokenlidir.?%®

Uyelerinin ¢ogunun biirokrat olmasmnin, Enciimenin kendisinden beklenen hizmeti
yapamamasinin temel sebebi oldugu konusunda arastirmacilar hemfikirdir. Cilinkii bu tiyeler
hem devlet isleri yiiziinden Enciimenin ¢aligmalarina yeterince zaman ayiramamigslardir hem
de Cevdet Pasa’ya gore bazi liyakatsiz kisiler iiye yapilmistir.®” Ancak yine de bunun
bilingsizce yapilmis bir tercih oldugunu sdyleyemeyiz. Ciinkii nizamnamede toplant1 yeter
sayisinin ilye sayisinin licte biri olarak belirlenmesi ve mazeretsiz bir yil toplantilara
katilmayanlarin tyeliklerinin iptal edileceginin belirtilmesi biirokrat iiyelerin durumunun

diistintildiiglinii gostermektedir. O halde neden boyle yapildigi sorusu akla gelmektedir.

264 N, Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, Yap1 Kredi Yaymlari, istanbul, 2006, s. 232-233.

25 T, Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapust, Cev: Niliifer Kuyas, Kirmizi yayinlari, istanbul, 2008, s.16.

266 Burada kesin bir say1 vermememizin sebebi bazi iiyelerin biirokrasi iginde sinif degistirmis olmasi ve Tibbiye
mezunlarinin kategorisi meselesidir.

T A, Cevdet, Tezakir, Tetimme 40, 5.52-53.
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Bunun kesin bir cevabi olmamakla beraber Ahmet Karacavus’un su yorumunun biiyiik bir
ihtimalle dogru oldugu diisiincesindeyiz: “...eger Kalemiye kokenli iist diizey biirokrasi
Enciimen’e girmeseydi, burasi /Imiye’nin elinde klasik ilim gelenegini devam ettiren bir
kurum halini alacaktti ve bu nedenle Enciimen’in fiinin ile ilgili amagclar
gerceklesemeyecekti. Zira /lmiye kokenli biirokrasi Osmanli-islim bilgi gelenegi (ultim)
bakimindan belirli bir donanima sahipti ve elsine-i seldsede de vukufiyeti bulunmaktaydi.
Ancak durumun elsine-i ecdnib-i sa’ire Ve fiiniin i¢in boyle olmadigi agikti. Bu nedenle
modern bilgi ve diisiinceyi terclime edecek durumda bulunmuyordu. Bu sebepledir ki Avrupa

dillerini bilen Kalemiye kokenli biirokrasinin burada yer almasi zorunluydu.”?®®

Enclimenin nizamnamesine gore toplanti tutanaklari ve kararlari Meclis-i Maarif-i
Umumiye’ye gonderilecektir. Ancak arsivlerde bunlardan sadece padisahin onayina
gonderilen bir tanesine ulasabildik. Bunun disinda Cevdet Pasa’nin tezakirde bahsettigi birkag
karar ile bazi {iyelerin eserlerinin 6nséziinde Enclimenden bahsetmesi ile bunlari Enclimen ile

iliskilendirebildik.

Bu bilgilerimize gore, Cevdet Pasa’nin Tarih-i Cevdet ile Kavaid-i Osmaniye’si, Subhi
Pasa’nin /bn-i Haldun Tarihi ile Mukaddime terciimeleri, Todoraki Efendi’nin Avrupa Tarihi
terclimesi, Yostinik Aleko’nun Beyan il Esfar isimli terciimesi, Ahmet Egribozi’nin Tarih-i
Kudema-y: Yunan ve Makedonya terciimesi, Sahak Abro’nun [Im-i Tedbir-i Menzil,
Avrupa’da Meghur Ministro’larin Terciime-i Hallerine Dair Risale, Kigver-i Derun, Tarih-i
Umumiden Bir Kisim adlarini tasiyan terciimeleri, Hayrullah Efendi’nin Kit’a-i Afrika
terciimesi, ve Tarih-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniye isimli telif eseri, Ali Fethi Bey’in flm-i
Tabadkatii’l Arz isimli terciimesi, Mektubizade Abdiilaziz Efendi’nin Osmanli Tarihi adli telif
eseri mevcuttur. Bunlardan baska, 1271 (1854) yili salnamesinde, Arap alfabesindeki sesli
harflerin altina ve iistiine isaretler koyarak Tiirk¢enin seslerini karsilamasini amaclayan bir
imla caligmas1 vardir. Ayrica Cevdet Pasa, bir sozliik hazirlanmasi karar1 alindigindan

bahsetmektedir ancak boyle bir esere rastlayamadik.

Bu caligmalara bakildiginda, 10 Tarih, 3 Tiirkge, birer tane cografya, jeoloji ekonomi-
politik ve politik ahlak eseri oldugunu gérmekteyiz. Ulkede bilimin, &zellikle de fennin
gelismesi icin kurulan bir kurumun ise tarih ve dil agirlikli ¢calismalardan baglamasi tuhaf

goriinmektedir ancak, biz bunun altinda farkl1 bir diisiince oldugunu diisiiniiyoruz.

2.68 A. Karagavus, Richard L. Chambers’ln “The Enciimen-i Danis And Ottoman Modermzation”, Tiirk Diinyasi
Incelemeleri Dergisi, C.IX, Say1:2, Izmir, 2009, s.138.
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Enciimen-i Danis’in amac1 genel olarak bat1 — dogu sentezi seklinde 6zetlenir. Ornegin
Berkes; “Tanzimat doneminde yerlesen ikilige karsi biitlin maarif ya da irfan alanim
biitiinlestirecek bir kuruma duyulan ihtiya¢ karsisinda 1851°de Enclimen-i Danis ad1 altinda
bir kurum kurulmustu.”269 diyerek bu sentez diislincesini ifade eder. Enciimenin, bati
karsisinda her yéniiyle ciddi bir krize giren Islam medeniyeti i¢inde, batinin bazi konulardaki
istlinliiglinii kabul ederek bir tiir sentez olusturma ¢abasinda oldugu ortadadir. Ancak bizce

Enciimenin yapmaya calistig1 sey basitce bir yeniyi eskiye ekleme ¢abasi degildir.

Enclimenin kurulus gerekcesinden bahsederken, amaciin, batidan gelen bilgiyi
Islamilestirmek oldugunu ifade etmistik. Bunun gerceklesebilmesi iginse bagka bir
medeniyetin iiretimi olan bilgiyi elestirel bicimde inceleyip, tabiri caizse, slizgecten gegirmek
gerekir. Bu da ancak saglam bir bilimsel ve kiiltiirel altyapr ile miimkiindiir. Oysa Islam
medeniyeti, hem yeni bilgi liretme yetenegini hem de baska bir medeniyetin iirettigi bilgiyi
kendine uydurarak alma yetenegini kaybetmis durumdadir. Iste Enciimen-i Danis bu duruma
yeni bir ¢dziim bulma girisimidir ve Oncekilerden farki sudur: Mevcut durumda Osmanli-
Islam ilim diinyasinin Batiya rakip olmasmin da, oradaki bilim anlayisini mevcut yapiya
eklemesinin de miimkiin olmadigim fark ederek, dil ve tarih galismalariyla, yeni bir bilimsel

ve kiiltiirel altyapt olusturmaya caligsmistir.

Dilin bu konudaki etkisini su satirlar agik¢a ortaya koymaktadir: “Hangisi olursa olsun
dil, insanin evrene bakigini, onu biitiin veya pargalar olarak algilama bi¢imini belirlemekte, en
azindan bunun i¢in 6nemli katkida bulunmaktadir. Herder’e gore her millet diisiindiigii gibi
konugur, konustugu gibi diistintir. Dahasi her millet kendi dilinde, dogrulariyla yanlislariyla,
vasadiklar tecriibeleri depolar ve bunlar: sonraki kusaklara dil vasitasiyla aktarir. Boylece
gecmiste yasanan hatalar, en azindan bunlarin belli bir boliimii yeni kusaklarin evrene,
dogruya, iyiye ve giizele bakislarinin belirlenmesinde katkida bulunur. Insanoglunun genelde
soyut ideal degerler olarak gordiigii ve zaman ve mekan kayitlarina bagli olmadiklarina
inandig1 degerler dahi Herder’e gore dil vasitasiyla milli bir karakteristige biirlinmektedirler.
Bizim, ger¢egi kavrayisimiz, estetigi hissedisimiz ve fazilete sarilisimiz ancak kendi dilimizin
bize gosterdigi anlayis, hissedis ve sarilma sekli ve igerigiyle gerceklesebilir. Su halde dil, ne

sirf bir arag¢ ne de sirf bir igeriktir. Aksine o bir anlamda, bilginin ona gore sekillendigi bir

29 N, Berkes, a.g.e., s. 235.
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kaliptir. Oyleyse dil: Her tiirlii insani bilginin smirlarmi ¢izen ve kapsammi belirleyen bir

olgudur.”?™

Tarihin bu noktadaki etkisi i¢in ise Tanpinar; “Tanzimat devrinde yenilik hareketinin
basinda bulunanlarin memleketin siyasi terbiyesini saglamak ve ona bir ufuk agmak ic¢in bu
tarih disiplinini lizumlu gordiikleri anlagiliyor”®”* demektedir. Carr ise, “Tarih, gelenegin
kusaktan kusaga aktarilmasi ile basglar; gelenek ise gegmisin aligkanlik ve derslerinin gelecege
taginmasidir. Gegmiste olup bitenler, gelecek kusaklarin yararlanmasi i¢in kaydedilmeye
baslanir. Hollandali tarih¢i Huizinga, farihi diisiiniis her zaman bir amaca hizmet eder

(teleolojiktir) demistir.”*"

Bir degisim doneminde tarihe neden 6nem veya oncelik verildigini
ortaya koymak icin ise su alintty1 yapmak istiyoruz: “Bir yerlerden gelmis oldugumuz inanci,
bir yerlere gitmekte oldugumuz inanciyla siki sikiya baglhidir. Gelecekte gelisme yetenegine
inancin1  kaybeden bir toplum, ge¢misindeki ilerlemeyle ilgilenmekten de ¢abucak

Vazge(;er.”273

Bilim ve medeniyet tarihine baktigimizda da durumun bu iddiamizi destekler
mahiyette oldugunu goriiyoruz. Avrupa’da Ronesans doneminde ilk acilan akademiler felsefe,
tarih ve dil iizerinedir. Islam medeniyetine baktigimizda da durumun benzer oldugunu
goriiyoruz; Kur’an’in dogru okunmasi ve anlasilmasi i¢in baglayan dil c¢alismalar ile
Peygamberin hayatin1 ve sozlerini dogru aktarmak i¢in baglayan tarih ¢alismalari, zamanla
bagimsiz hale gelmis ve Islam medeniyetinin ronesansi olarak adlandirilan tedvin asrinda
(Hicri 2. ylizyilin ortalarindan 3. yiizyilin ortalarina kadar olan donem) zirveye ula§m1§t1r274.
Yunan filozoflarindan terciimeler yapilip incelenmesi ve Islam medeniyetinin felsefe ve
pozitif bilimlerde kendi orijinal {irlinlerini vermeye baslamasi da bu donemden sonra
olabilmistir. Dolayisiyla bir toplumun bilgi iiretebilmesi igin kurallar1 belirlenmis, zengin
kelime hazinesine sahip, islenmis bir dile ve saglam bir tarih suuruna ihtiyaci vardir.
Enciimen-i Danis’in de, en azindan bazi iiyelerinin, bu durumun az veya ¢ok farkinda
olduklarii diigiiniiyoruz. Rénesans déoneminde Avrupa’daki dil ve tarih ¢alismalarindan ne
kadar haberdar olduklarini bilemesek de, ilmiye kokenli iiyelerin Islam medeniyetinin

bahsettigimiz donemindeki ¢caligmalarini bildikleri kanaatindeyiz.

219 M.A. Cabiri, Arap-Islam Aklinin Olusumu, (Cev: Ibrahim Akbaba), Kitabevi Yay., Istanbul, 2001, 5.86-87.
211 A H. Tanpinar, XIX. Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi, Caglayan Kitabevi, Istanbul, 2001, s. 145.
22 £ H. Carr, Tarih Nedir?, (Cev: Misket Gizem Giirtiirk), Iletisim yay. istanbul, 2011, s. 168.
273
A.g.e., s.195
2% Cabiri, a.g.e., .71.
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Bu noktada dil ve tarihin bu etkisi ile ilgili iddiamiz1 desteklemek icin sonraki bir
donemden, Cumhuriyet doneminden de, 6rnek vermek istiyoruz. Cumhuriyet doneminde de
bilimsel ve kiiltiirel faaliyetlerin dil ve tarih alanlarina yogunlagsmasi dikkat ¢ekicidir. Genel
olarak bunun siyasi amagli oldugu, imparatorluktan ulus devlete gec¢iste halka milli biling
kazandirmak i¢in yapildig1 kanaati yaygindir. Bu kanaat yanlis olmamakla birlikte eksiktir.
Zira Atatiirk]l Kasim 1936’da, TBMM 5. donem tigiincii y1l agilis konugmasinda Tiirk Dil ve
Tiirk Tarih Kurumlarindan bahsederken, “Bu ulusal kurumlarin az zaman iginde ‘ulusal
akademiler halini almasint temenni ederim’. Bunun i¢in caliskan tarih ve dil alimlerimizin
diinya ilim 4lemince tanmacak orijinal eserlerini gérmekle bahtiyar olmamzi dilerim.”"

demistir. Afet Inan da, “Atatiirk, Tiirk Tarih ve Dil Kurumlart’nin istikbalini akademi olmakta

goriiyordu™?’® demektedir.

Goriildigi tizere bilim alaninda yeni bir baglangi¢ yapilmak istendiginde dil ve tarih

calismalariyla ise baglanmaktadir ve Enciimen-i Danis de bunu yapmaya ¢alismistir.

Ancak ise temelden baslayan bu ¢aligmalarin uzun zaman sonra meyvelerini verecek
olmasi, buna karsin beka sorunu yasayan devletin hizli ¢ézlimler pesinde olmasi, {iyelerinin
bahsettigimiz durumu yiiziinden Enclimenin biirokratik ¢ekigsmelerden etkilenmesi, sik sik
sadrazam ve diger list dlizey gorevlilerin degismesiyle Enciimenin sahipsiz kalmasi, akademik
kurumlarda olmasi gereken Ozgiirliikten mahrum bulunmasi gibi etkenlerle bu girigsim
basarisiz olmustur. Yine de Tiirk¢enin ilerlemesinin bir devlet politikast haline gelmesi ve
Tarih-i Cevdet, Kavaid-i Osmaniye, Hayrullah Efendi Tarihi, {lm-i Tedbir-i Menzil gibi
degerli baz1 eserlerin ortaya ¢ikmasini saglamasiyla bilim ve egitimimize katkisinin 6nemli

oldugu kanaatindeyiz.

Ulkemizde bir bilim akademisinin ancak 1983 yilinda kurulabildigi diisiiniildiigiinde,
bundan 120 yil 6nceki bu girisim devam etseydi zaman i¢inde eksiklikleri giderilmis koklii bir

akademimiz olurdu diye diisiiniiyoruz.

215 TBMM Zabit Ceridesi, Cilt13, s. 5.
26 AL Inan, Atatiirk’ten Hatiralar, TTK Basimevi, Ankara, 1950, s.182.
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OSMANLI DEVLETI’NIN SON YUZYILINDA YUKSEKOGRETIMDE
HUKUK OGRETIMi

Said Nuri Akgiindiiz"

Kurulusundan tarih sahnesinden cekilisine kadar Osmanli Devleti bir¢ok agidan
incelemeye tabi tutulmustur. Bu ¢aligmalarin saglikli sonuglar verebilmesi i¢in, alt1 yiizyillik
stireyi ¢esitli donemlere ayirmak miimkiindiir. Diger donemlendirmeler bir yana, 6zellikle
Tanzimat Fermani’nin ilami ile baglayan doénemin oOnceki devirlere gore bir¢ok yonden
farkliliklar gosterdigi muhakkaktir. Bu farklilik ve degisimlerin gozlendigi alanlardan birisi

de egitim kurumlar1 ve bilhassa yliksekogretim kurumlaridir.

1. Klasik Déonemde Hukuk Ogretimi

Klasik donemde Osmanli’da egitim kurumlarinin  zirvesinde medreseler
bulunmaktaydi. Medreseler, kismen bugiinkii yiiksekogretim kurumlarina denk bir isleve
sahiptiler. Medreselerin 6nemli amaglarindan birisi de, devletin idari ve hukuki biirokrasisini

yonetecek kisiler yetistirmek idi.

Osmanlilarda ilk medrese Orhan Bey zamaninda Iznik’te kurulmus (731 H./1330
M.), bu medreseye ilk miiderris olarak Davud-i Kayseri atanmistir. Daha sonra, Bursa, Edirne
gibi sehirler fethedildik¢e buralara da yeni medreseler acilmis, bu yolla devletin ilim adam1 ve

2" Fatih Sultan Mehmed’in Istanbul’u fethinden sonra insa

hukukgu ihtiyaci karsilanmistir.
edip actirdigt Sahn-1 Seman medreseleri ve bunlarin hazirlik boliimleri mesabesindeki
Tetimme medreseleri ile birlikte medreseler teskilat olarak giiglii bir yapiya kavusmus,
egitim-0gretim faaliyetleri belirli usullere baglanmlstlr.278 Osmanli Devleti’nde medreselerin

zirvesinde ise Kanuni Sultan Siileyman’in kurdugu Siileymaniye medreseleri bulunmaktadir.

Bu medreselerde Islami ilimlerin temeli olan Arapga basta olmak tizere, fikih, akaid,
tefsir, hadis ve diger ilimler tedris edilmekteydi. Medreselerde okutulan dersler sadece dini
ilimlerle sinirlt olmayip, hesap, heyet, ilm-i hikmet, mantik gibi ilimler zaman zaman azalma

goriilse de okutulmaya devam etmistir.?”

" Yrd. Dog. Dr., Abant izzet Baysal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, nuriakgunduz@hotmail.com
277 [smail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devletinin limiye Teskilati, Ankara: TTK, 1988, s. 1-3.
28 Bu medreseler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Uzungarsili, a.g.e., s. 5 vd.

2" Uzungarsily, s. 20-23.
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Hukuk egitim - 6gretimi agisindan baktigimizda ise, Osmanli Devleti’nin tebaasinin
biiyiik cogunlugu tarafindan benimsenmis olan Hanefi mezhebi, tabii olarak devletin hukuk
alaninda takip ettigi hukuk mektebi olmustur. Gerek kamu hukukunda, gerekse 6zel hukukta
bu mezhebin hukuk yorumu takip edilmis olup medreselerde 6gretimi yapilan da Hanefi

mezhebi olmustur.

Hukuk ilminin islam diinyasindaki muadili olan fikih 6gretimi medrese egitiminin en
onemli taraflarindan birini teskil etmektedir. Bir yerde, medrese mezunlarinin en 6nemli is
sahalarindan biri kaza (yargi) alan1 olduguna gore, medresede verilen egitimin 6nemli bir
kismmin fikih olmas: tabiidir. Islami ilimler icerisinde tatbik edilme ve islevsellik acisindan
diger ilimlerden daha 6ne ¢ikan fikih ilmi, miiftilik ve kadilik goérevi yapacak medreselilerin

bilgi ve maharet sahibi olmalar1 beklenen bir ders maddesiydi.

Klasik medrese egitim sistemi biiyiik oranda belli kitaplarin okunmasi, bir kisminin
ezberlenmesi ve bu kitaplardan yapilan imtihanlardan basarili olma neticesinde icazet (bir
medreseden mezuniyet anlaminda diploma, bir kitap veya hocadan gecme anlaminda ise
dersten basarili sayilma olarak anlasilabilir) almaya dayanmaktaydi. Dolayisiyla medreselerde

okutulan kitaplar bu manada ehemmiyet kazanmaktadir.

Fikih usulii (kaynaklardan hiikiim ¢ikarma metodolojisi) alaninda su kitaplar

okutulmaktaydi:

et-Telvih ila kesfi hakaiki’t-Tenkih, Sa’diiddin et-Teftazani (6. 792/1390) ve
hagsiyeleri,

Muhtasaru’l-Miinteha, Ibnii’l-Hacib (6. 646/1249),

Serhu Muhtasari’l-Miinteha, Adudiiddin el-Ici (6. 756/1355),

Serhu Menari’l-envar, Ibn Melek (6. 821/1418),

Mirkatii’l-viistl ve serhi Mir’atii’l-usdl, Molla Hiisrev (6. 885/1480).2%°
Fikih ilminde ise temel ders kitaplar1 sunlardi:

el-Hidaye, Burhaniiddin el-Merginani (6. 593/1197),

Tebyinii’l-Hakaik, Osman b. Ali ez-Zeyla’1 (6. 743/1342),

80 Uzungarsili, 22.
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Multeka’l-Ebhur, Ibrahim el-Halebi (6. 956/1549) ve serhi,
Vikayetii’r-Rivaye, Burhaniigseri’a el-Buharl (VII/XIV. yiizyil)

Gureru’l-ahkam ve serhi Direrii’l-hiikkdm, Molla Hiisrev (6. 885/ 1480).281 Ayrica
ferdiz, yani miras hukuku alaninda ise Secavendi’nin (6. 596/1200) Siraciyye’si ve bu

kitabin serhleri okutulmaktaydi.?®?

2. Tanzimat Fermam Sonrasinda Hukuk Ogretimi Alaninda Yasanan

Gelismeler

19. yiizyila gelindiginde ise, hukuk alaninda yapilmaya calisilan 1slahatlar, hukuk
Ogretimini de etkilemis, mahkeme teskilatinin da degismesi ile medrese mezunu hukukcularin
yeterlikleri sorgulanmaya baslamistir. Biitiin bu gelismeler, klasik medreselerin egitim
Ogretime devam etmesi yaninda, hukuk mekteplerinin kurulmasina ve burada farkli bir

formasyonla hukuk adamlarinin yetismesine yol agmustir.
2.1. Hukukcu Thtiyac

3 Kasim 1839 tarihinde merasimle okunan Tanzimat Fermani’nda vurgulanan
hususlardan birisi de, yeni kanunlar yapilmasi ve bdylece can, mal ve namus giivenliginin
temini yolunda adimlar atilmasiydi. Nitekim bu fermanin ilanindan Osmanli Devleti’nin
yikilisina kadar bir¢ok kanun hazirlanmis ve yiiriirliige konmustur. Bu kanunlar arasinda;
anayasa, ceza ve usul kanunlar1 en 6nemlileridir. Mecelle ise, igerik olarak bor¢lar hukuku ve
medeni hukukun bir kismina temas etmekle birlikte, tamamen fikih gelenegini temsil etmesi
yoniiyle diger kanunlardan ayrilir. Bu kanunlardan bir kismi Batili kaynaklardan birebir
alinmis, bir kismi ise kismi degisiklikler ile iktibas edilmistir. Neticede bu kanunlarin
alinmasi ve Osmanli Devleti’nin meri hukukunun kaynaklar1 haline getirilmesi ile birlikte bu
kanunlar1 okuyup okutacak ve yine bu kanunlarin alinmasina muvazi olarak seyreden yeni
mahkemeler teskilatlanmasinda vazife yapacak hukuk adamlarma ihtiya¢ dogmustur. Zira o
giine kadar mevcut yapisiyla medreseler Osmanli’da en yiiksek seviyede hukuk egitim
Ogretimi yapilan okullar olarak, bu degisiklikler sonrasinda hukukun en azindan bir kismini,
artik ne egitim-0gretim olarak ne de tatbik ve icra sathasinda yetkili kisileri yetistirmede s6z

sahibi olma anlaminda kusatic1 olmuslardir.

281 Uzungars1li, 22.
%82 Uzungarsili, 30. Ayrica bkz. M. Rahmi Telkenaroglu, “Osmanli’dan Giliniimiize Anadolu Medreselerinde
Fikih Tedrisat1 ve Sorunlar1”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sy. 20, 2012, s. 157-159.
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Tanzimat donemine gelinceye kadar Osmanli Devleti’'nde sadece ser’i mahkemeler

mevcuttu.?®

Tanzimat donemi sonrasinda da ser’iyye mahkemeler var olmaya devam
etmistir. Ne var ki, ser’iyye mahkemeleri disinda da yeni bir mahkemeler teskilat1 ortaya
cikmaya bagslamis, genel olarak nizamiye mahkemeleri ad1 verilen bu yap1 her gecen giin yetki
alanii ser’iyye mahkemeleri aleyhine genisletmistir. Burada ¢ok ayrintiya girmeden bu iki

mahkeme tiirii arasindaki iliskiye temas edelim:

Nizamiye mahkemelerinin ¢ekirdegini 1840 yilinda kurulan tasra meclisleri teskil
eder. Bu meclislere verilen isim zaman zaman degisse de, yaptiklar1 vazife bulunduklari
mahallin idari, mali ve adli meselelerini goriismek ve ¢ozlime baglamakti. Tanzimat sonrasi
hazirlanan ceza kanunlarinda belirtilen usul ve esaslar ¢ercevesinde yargilama vazifesini de
yapmaktaydilar. Nizamiye mahkemelerinin daha diizenli bir sekle kavusmasi ise 1864 Tuna
Vilayeti Nizamnamesi ile olmustur. Bu tarihten itibaren nahiye, kaza, sancak ve vilayet
merkezlerinde kurulan mahkemeler bilhassa ceza muhakemesinde s6z sahibi olmuslardir.
Burada onemle belirtilmesi gereken husus, bu mahkemelerde gorevli olan heyet arasinda
hukukgu kimligi bulunan tek kisinin, ayn1 zamanda ser’iyye mahkemesinin yargict olan
kadilar ve naibler olmasidir. Yani, nizamiye mahkemeleri kurulduktan sonra da hakimlik
vazifesini, hem bu mahkemelerde hem de ser’iyye mahkemelerinde, medrese mezunlari
yiirlitmeye devam etmistir. Bu durum, hukuk mektepleri agilip bu mektep mezunlar istthdam

edilene kadar devam etmistir.

Ser’ityye mahkemeleri ile nizamiye mahkemeleri arasindaki gorev alani iliskisi
bakimindan 1888 tarihli bir irade-1 seniyye acgiklayici bilgiler getirmektedir. Bu belgeye gore,
aile, miras ve sahsi hukuka taalluk eden davalar ile ceza hukukunun sahsi haklar tabir edilen
bir kismi ser’iyye mahkemelerinin gérev sahasi i¢inde kalmakta, diger davalar1 ise nizamiye

mahkemeleri gormekteydi.”*

Kadilarla ilgili Tanzimat donemindeki diger onemli bir diizenleme de, kadi
olabilmek i¢in bir okul bitirme sart1 getirilmesidir. 1854°te bu amagla Seyhiilislamliga bagh
olarak Muallimhane-i Niivvab kurulmus, bu mektebin ad1 1885°te Mekteb-i Niivvab, 1908’de

ise Medresetu’l-Kudat olarak degistirilmistir.285

2.2. Medrese ve Mektep

%83 Ser’iyye mahkemeleri disinda yargilama gérevine benzer fonksiyonlari olan bazi divanlarin varligim tabi ki

unutmuyoruz.
28 Ekrem Bugra Ekinci, Tanzimat ve Sonrasi Osmanli Mahkemeleri, Istanbul: Ar1 Sanat, 2004, s. 269.
25 EKinci, Osmanli Mahkemeleri, s. 260.
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Osmanli Devleti’nde Tanzimat donemi ve bu donemin habercisi hareketlere
gelinceye kadar sadece dini ilimler alaninda degil, her alanda tek yiiksekogretim kurumu
medreselerdi. Bu donemde ise basta askeri kurumlar olmak {izere bir¢ok sahada medreseden
miistakil egitim kurumlar1 a¢ilmaya baslamistir. Bu kurumlarin ortak niteligi mektep ismiyle
acilmis olmalaridir (Harbiye Mektebi, Bahriye Mektebi, Miilkiye Mektebi gibi). Bu okullara
devam edip mezun olanlar bir siire sonra toplumda “mektepli” sinifinin olugmasina neden
olmustur. Diger taraftan medresede egitimine devam eden ve buradan mezun olanlar ise

“medreseli” olarak diger sinifin karsisinda bir yere konumlandiriimislardir.?®

Hukuk sahasinda medreseler, Tanzimat sonrasinda da varliklarini devam ettirmisler
ve yukarida da kisaca degindigimiz gibi basta adli kurumlar olmak iizere, devletin yargilama
teskilatinda bir¢ok ihtiyacin1 karsilamaya devam etmislerdir. Ancak Ozellikle hukuk
mekteplerinin acilmaya ve mezun vermeye basglamasi ile birlikte istthdam alaninda hukuk

mektebi mezunlari ile medrese mezunlar arasinda rekabet yasandigi da bir gercektir.

XIX. ylizyillda egitim konusunda yapilan islahatlardan pek hissedar edilmeyen
medreseler, Ittihatcilar devrinde Seyhiilislam Musa Kazim ve Mustafa Hayri Efendiler
zamaninda ciddi olarak 1slaha tabi tutulmak istendi. Bir Islah-1 Medaris komisyonu
olusturuldu ve bazi yeni programlar hazirlandi. Medresetu’l-Kudat ve Darii’l-Hilafeti’l-
Aliyye vb. isimlerle aslinda medreselerin bazi1 yonlerini 1slah eden ve one ¢ikaran egitim
kurumlar1 olusturuldu. Sonugta medreseler 1924 yilinda Tevhid-i Tedrisat kanunu ile

tamamen kapatlldl.287

Diger taraftan 6nce Galatasaray Mekteb-1 Sultanisi’nin bir subesi olarak acilan hukuk
mektebi daha sonra miistakil bir okul haline getirilmis, burada karma bir hukuk egitimi
yapilmistir. Miistakil ilk hukuk mektebi ise 17 Haziran 1880’de acilmis, agilisinda Ahmed
Cevdet Pasa, bu okulun énemini vurgulayan bir konusma yapmistir.®® Hukuk Mektebinin
midiirligiine Avusturya asilli miihtedi Emin Efendi getirilmiszgg, ilk hocalar1 arasinda Cevdet

Pasa, Miinif Pasa, Hasan Fehmi Pasa gibi nazirlar bulunmustur.

Mektebin nizamnamesine gore bu okula girecek talebede aranan vasiflar sunlardi:

Osmanlica yazmaya ve okumaya muktedir olmak, Arapga temel dilbilgisi demek olan sarf ve

286 XIX. Yiizyilda mektep ve medrese tahsili arasinda genel bir karsilagtirma igin bkz. Murat Akgiindiiz, Osmanli
Medreseleri —XIX. Asir-, Istanbul, Beyan Yay.., 2004, s. 113-138.

287 Mehmet Ipsirli, “Medrese”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, C. XXV, s. 330-331.

288 Ahmed Cevdet Pasa, Tezdkir, 40-Tetimme, (yayinlayan: Cavid Baysun), Ankara: TTK, 1991, s. 196-198

289 Hakkinda bkz. Osman Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, istanbul, 1977, C. 111, s. 1096-1103.
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nahv ile mantik, cografya ve hesap fenlerine vakif olmak, Osmanli tarihi ve genel tarih

hakkinda yeterli seviyede bilgi sahibi olmak.”*®

28 Agustos 1323 (1907)’de Istanbul’daki Hukuk Mektebi nin tek basina yetmemesi
tizerine Rumeli kitasi i¢in Selanik’te, Irak bolgesi i¢in Bagdat’ta ve Orta Anadolu i¢in
Konya’da da birer hukuk mektebi daha ac;llmlstlr.zgl Ancak agilan bu yeni mektepler savaglar

ve isgaller sebebiyle uzun émiirlii olmamugtir.2%?

Hukuk Mektebi egitim-0gretim hayatina Osmanli Devleti’nin sonuna kadar devam
etmistir. 1908°deki II. Mesrutiyet inkilabindan sonra Hukuk Mektebi, Dariilfiinun’un bir

subesi haline gelmis, oraya bagi bir fakiilte olarak devam etmistir.
2.3. Miifredat

Medreselerin miifredati, zaman zaman girisilen 1slahat tesebbiisleri bir kenara
birakilacak olursa, klasik doneme gore pek bir degisiklige ugramamustir. Hukuk egitimi
acisindan en biiylik degisiklik; XIX. yilizyilin sonlarinda ve XX. ylizyilin baglarinda medrese
1slahat1 cergevesinde Medresetii’l-Kudat ve Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye adlar1 ile kurulan yeni
medreselerde Mecelle derslerinin, ayrica baz1 hukuk derslerinin miifredata konmus olmasidir.
Bu miifredat, aslinda medrese mezunlarindan beklenen hukuk formasyonu ile dogrudan
ilgilidir. Ciinkii medrese mezunlar1 adliye teskilatinda gorev aldiklarinda klasik fikih
kitaplarinin esas alindig1 fikih bilgisi yaninda, aslinda tamamen Hanefi fikhindan tedvin
edilen Mecelle’yi ve biiyilik oranda Avrupa hukuklarindan iktibas edilmis hukuk bilgilerini de
kavramis olmalar1 beklenirdi. Zira memleketin hukuki yapis1 o donemde kismen fikha, ama

onemli 6l¢iide terclime yeni kanunlara dayanmaktaydi.

1914 tarihli Medresetii’l-Kudat Nizamnamesine gore bu medresede okutulacak
dersler tablosuna baktigimizda (Tablo-2) su durumu gérmekteyiz: Dort yillik medresenin her
smifinda 5 saat Diirer, 3 saat Mecelle dersi bulunmaktadir. Diirer, XV. ylizyll Osmanh
seyhiilislamlarindan Molla Hiisrev tarafindan yazilmis Hanefi hukuk kitabidir. Ayrica sakk-1
seri, ferdiz (Islam miras hukuku) ve ahkdm-1 nizimat-1 evkaf dersleri de tamamen fikha dayal:
derslerdir. Programin agirligi bu derslerde olmakla beraber, medhal-i hukuk, Kanun-i ceza,

hukuk-u diivel, muhakeme usulii kanunlar, ticaret kanunu vb. dersler ise Bat1 menseli hukuk

2% Ergin, 111, 1103.

21 Ergin, 111, 879-880.

292 Emre Délen, Osmanli Déneminde Dariilfiinun 1863-1922, Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2009, s. 306-
307.
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ve kanunlart 6gretmeye yonelik derslerdir. Ders programina baktigimizda Medresetii’l-
Kudat’in programinin Mekteb-i Hukuk’a aslinda ¢ok yakin oldugu goriilmektedir. Bu sekilde
bir nizamname ile hazirlanan miifredatin amac1 da Medresetii’l-Kudat mezunlarinin Mekteb-i
Hukuk mezunlari ile ayn1 haklara sahip olmasini saglamaktir. Ne var ki bu yondeki ¢abalar ve
teklifler, adliye ve maarif nezaretleri tarafindan kabul gbérmemis, Medresetii’l-Kudat
mezunlarinin  sadece ser’iyye mahkemelerinde gorev alabilecekleri, Mekteb-i Hukuk
mezunlarinin  ise nizamiye mahkemelerine hakim yetistirmek iizere kuruldugu

ha‘urlatllmlstlr.293

Miifredattan bahsetmeye gecmeden oOnce sunu da belirtelim ki, medrese
miifredatindaki bu degisiklikler aslinda Istanbul’daki bazi medreselerle sinirli kalmus,

Anadolu ve diger bolgelere pek yansimamustir.
Hukuk mektebi programlarindan anlasildigi izere burada su dersler okutulmaktaydi:

Hukuk dersleri: Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, Ceza Kanunnamesi, Ticaret-i Berriye
Kanunnamesi, Ticaret-i Bahriye Kanunnamesi, Arazi Kanunnamesi ve Tapu Nizamnamesi
Muamelati, Medhal-i {lm-i Hukuk, Usul-i Muhakemat-1 Hukukiye, Usul-1 Muhakemat-1
Ticariyye, Teskilat-1 Mehakim Nizamnamesi, Usul-i Muhakemat-1 Cezaiye, Hukuk-1 Diivel,
Tarih-i Hukuk-u Diivel ve Muahedat-1 Osmaniye, Hikmet-i Hukuk, Tarih-i Hikmet-i Hukuk,
Hukuk-u Esasiye ve Hukuk-u Idare-i Miilkiye, Vesaya, Ferdiz, Ahkam-1 Evkaf, Kitabii’d-
Diyat, Murafa’a-i Ser’iyye...

Diger dersler: Tirk Edebiyati, Talim-i Kitabet, Fransizca, Roma Tarihi, Tarih-i

Umumi, Tarih-i Islam ...

Bu ve benzeri derslerden olusan program, zaman zaman degismis, bazi dersler
cikarilmis, yerlerine baska dersler konulmustur. Biitiin program ve miifredat hakkinda su
degerlendirmeyi yapabilirizz Hukuk Mektebi’nin miifredati o donemdeki meri Osmanlh
hukukunu, kanunlari, mahkemeler teskilatini, bu kanunlarin ruhunu ve tarihi konumunu
anlamaya yardimci olacak derslerden olusuyordu. Ders programindaki bazi derslere
baktigimizda, dogrudan hukukla ilgili olmayip genel kiiltiir igerikli bir¢ok dersin de zaman
zaman programlara girdigini gormekteyiz: Fransizca retorik, fenn-i marifeti’n-nefs ve ilm-i

ahlak gibi.

2% Ali Adem Yoriik, “Osmanli Hukuk Egitiminin Son Devrinde Uslup Arayislari (1908-1924) ve Rizeli Hafiz
Kasim Efendi (Varl, 1876-1961)”, Rize Defteri, (editér: ismail Kara), istanbul: Dergah, 2012, s. 101-103.
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Bu derslerin kimler tarafindan verildigi meselesine gelince, Mekteb-i Hukuk’un ders
programindaki ¢esitlilik hoca kadrosuna da yansimistt. Omer Hilmi, Ahmed Hamdi Efendi,
Ali Haydar Efendi, Musa Kazim Efendi, Mahmud Es’ad Efendi gibi medreseli ve Islam
hukukunda miitebahhir alimler fikih ve Islam kiiltiiriine dair dersleri okuturken; Bati menseli
kanunlar1 ise daha ¢ok gayr-i miislim Osmanli efendileri tedris etmekteydi: Kostaki Vayani,

Sahbaz, Yanko Vitiniis, Yorgaki vd. gibi.”*

Bu programlar zamanla 1slah edilmis, hukukla dogrudan ilgili olmayan dersler

azaltilmis ve nihayet 1891°deki program uzun siire devam etmistir (bkz. Tablo 1).

1908’den sonra Darii’l-flinun’un hukuk subesi olarak varligini siirdiiren hukuk
fakiiltesinin programinda esash bir degisiklik gdzlenmemekte, sadece Iktisat ve Maliye ile
Tatbikat-1 Cezaiye adli iki farkli ders goriilmektedir. 11 Tesrinievvel 1335/1919 tarihli bir
nizamname ile degisen programda ise miifredattan Mecelle dersi c¢ikarilmig, Hukuk-u
Medeniyye dersi konulmus, ayrica Roma hukuku ve Avrupa Hukuk-u Medeniyyesi dersleri

de ilave edilmistir.295
2.4. Ogrenciler ve Mezunlar

Hukuk Mektebini medreselerden ayiran belki de en oOnemli Ozelligi sadece
Miisliman tebaanin degil gayr-1 miislim tebaanin da okuyabildigi bir okul olmasidir.
Medreselerin 6grencisi, tabii olarak klasik donemden beri hep Miisliimanlardan olugsmaktaydi.
Mekteb-i Hukuk’ta ise miifredat ve hoca kadrosunun ortaya g¢ikardigi tablonun dogal bir
uzantis1 olarak o6grencilerde hem medreseli - medreseli olmayan g¢esitliligi, diger taraftan

medreseli olmayanlar arasinda da miislim-gayr-i miislim farkliligi olagelmistir.
Bu 6grenci tablosunu Osman Nuri Ergin sdyle anlatmaktadir:

“Bir meslek ve ihtisas mektebi olan hukuk programina, edebiyata, yabanci dillere,
felsefeye ve tarihe dair derslerin konulmasi evvela, o sirada bu dersleri 6nceden Ogreterek
yiikksek mekteplere talebe yetistiren liselerin veya o zamanki tabirle idadilerin olmayisi;
saniyen hukuk talebesi arasinda tecaniis ve miimaselet bulunmayisidir. Bunlardan dolayidir
ki, talebe arasinda Avrupai bir sekilde kurulmus ve islemis olan Mekteb-1 Sultani’den veya ilk
liselerden olan Darligsafaka’dan gelenler bulundugu gibi, medresede okuyarak Arapga’yi bile

O0grenememis, Tiirk¢e’yi ise hi¢ okumamis kimselerin oldugunu hatirlar ve bunlara Tiirk

%4 Ergin, 111, 1104-1105.
2% Ergin, 111, 1228-1229.
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diline ve Islam kiiltiiriine biisbiitiin yabanci olan Rum, Ermeni ve Yahudi ¢ocuklarini da ilave
ederseniz ilk hukuk mektebinin birbirinin dilini anlamaz kimselerle dolu nasil bir Babil kulesi

oldugunu anlarsimz.”%

Ogrenci sayilarina dair tablolara baktigimizda hicri 1313-1319 yillar1 arasinda
toplam 6grenci sayisit 500-600 kiisur arasinda degisirken bu saymin yaklasik ylizde onunu
gayrimiislim talebe olusturmustur. 1908 inkilabindan sonra ise 6grenci sayisi iki binlere kadar

¢ikmugtir.?®’

Hukuk mektebine devam eden 6grencilerin, 6zellikle ilk 6grencilerin biiyiik bir kismi
ise hiikiimet dairelerinde ¢alisan memurlardi. Dersler 6gleye kadar devam ettigi, dairelerde ise
ekseriyetle mesai 6gleden sonra oldugu i¢in bu durumdan istifade eden bircok memurun
ogrencilik yaslar1 gegmis olsa da bu mektebe devam ettikleri anlasilmaktadir. Hukuk
mektebine 6grenci olmaya sevk eden diger bir diger sebep, Istanbul disindan olup da bu
mektebe yazilarak diploma alan kisilerin Istanbullular gibi askerlikten istisna edilir

olmalaridir.?%®

Ergin’in verdigi bilgilere gére bu okuldan mezun gayri miislim 6grenciler genelde
avukatlik meslegini tercih etmekte, Miisliimanlar arasinda ise avukatlia pek ragbet

bulunmamaktaydl.299

Medresetii’l-Kudat mezunlarmin ise, sehir ve kaza kadilig1 ve naibligi basta olmak
tizere mahkeme reisligi ve iiyeligi, dava vekilligi, adliye memurlugu yaptiklar1 ve zamanla
fetvahane miisevvidligi, [’lamat-1 Ser’iyye Miidiirliigli, Medresetii’l-Kudat Miidiirliigii,

dersiamlik hatta seyhiilislamlik makamlarina kadar yiikseldikleri dikkat gekmektedir.>®
Sonu¢

Tanzimat doneminin bir¢ok alanda tezahiir eden bir vasfi olan ikilik,
yiiksekdgretimdeki hukuk 6gretimine de yansimistir. Bir yandan, Osmanli’nin kendinden
onceki Tiirk-Miisliman devletlerinden tevariis edip daha da gelistirdigi medrese diizeni
varhigim siirdiiriirken, diger yandan c¢esitli ilim ve sanat dallarinda egitim veren mektepler

ortaya ¢ikmis ve giderek giiclenmistir. Hukuk egitim-6gretimini yonlendiren en 6nemli etken

2% Ergin, 111, 1110.

27 Ergin, 111, 1115.

2% Ergin, 111, 1113-1114.

29 Ergin, 111, 1114.

300 Mehmet ipsirli, “Medresetii’l-kudat”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, C. XXVII, s. 344,

134



devletin uyguladigi hukuk sistemi olduguna gore, Tanzimat doneminde gériilen hem usul hem
icerik olarak Avrupa menseli kanunlarin derlenmesi ve uygulamaya konmasi hukuk
egitiminin medrese egitiminden miistakil bir hiiviyet kazanmasini gerektirmistir. Ceza,
anayasa ve usul kanunlar1 yabanci kanunlar etkisinde olusturulurken medeni kanun ve diger
bazi kanunlar Osmanli’nin sonuna kadar bu etkiden kismen uzak kalabilmislerdir. Diger bir
etken bu kanunlari tatbik eden yargi organlarinin da klasik doneme oranla oldukga
cesitlenmesi ve farklilagsmasidir. Bu da, yeni bir hukuk biirokrasisinin, ayrica avukathik gibi
Osmanli i¢in yeni bir is alaninin dogmasina, dolayisiyla bu formasyonla yetismis hukukgulara
ihtiyacin giderek artmasma yol agmustir. Bu cergevede bir yandan medreselerde 1slahat
faaliyetleri goriinlip, en azindan miifredat1 yeni gelismelere uygun hale getirme c¢abalarina
rastlansa da, medresedeki hukuk egitiminden bagimsiz hukuk mektebinin kurulmasi
kaginilmaz olmustur. Hukuk Mektebi, hem hoca kadrosu, hem okutulan dersler, hem de
ogrenci profili bakimindan ilging bir gegis donemi 6rnegi olmustur. Fikih ve fikih usuli
merkezli dersler yaninda Bati menseli hukuk ve kanunlar; medreseli fikih alimleri ile
gayrimiislim Osmanli bilginleri, medrese ¢ikishh Miisliiman 6grenciler ile gayrimiislim
Ogrencilerin bir arada bulundugu Hukuk Mektebi, Cumhuriyet sonrasinda kurulacak olan
hukuk fakiiltelerinin de bir c¢ekirdegini teskil etmesi agisindan hukuk egitimi tarithimizde

onemli bir yere sahiptir.

EKLER:

Tablo-1: Mekteb-i Hukuk’un 1891-1908 arasinda uygulanan miifredati

Simif Dersler

1 Mecelle, Ceza Kanunu, Hukuk-i Diivel, Hukuk-i Idare,
Kitabii’n-Nikah, Mukaddime-i [lm-i Hukuk

2 Mecelle, Vesaya ve Feraiz, Hukuk-i Idare, Hukuk-i
Diivel, Usul-ii Muhakemat-1 Cezaiyye

3 Mecelle, Usul-i Fikh, Usul-ii Muhakemat-1 Hukukiyye,
Ahkam-1 Evkaf, Uhud (Anlasmalar), Ceza Kanunu,

Ticaret-i Berriye Kanunu
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Tanzim-i  [lamat-1  Hukukiye, Tanzim-i Ilamat-
Cezaiyye, Arazi Kanunu, Usul-i Fikh, Kitabii’d-Diyat,

Ticaret-i Bahriyye Kanunu, Mukayese-i Kavanin

Tablo-2: Medresetii’l-Kudat Dort Yillik Ders Programi (1914)°"

Siniflar

Dersler

Diirer, Mecelle, Sakk-1 Ser’i, Feraiz, Medhal-i Hukuk, Kanun-i
Ceza, Kitabet-i Resmiye, Hiisn-ii Hatt-1 Ta’lik, Iktisad, Hukuk-i Diivel

Diirer, Mecelle, Sakk-1 Ser’i, Feraiz, Arazi Kanunu, Usul-i
Muhakemat-1 Cezaiyye ve Sulh Kanunlari, Usul-i Muhakeme-i
Hukukiyye ve Sulh Kanunlari, Kitabet-i Resmiye, Hiisn-ii Hatt-1 Ta’lik,
Iktisad, Hukuk-i Diivel

Diirer, Mecelle, Sakk-1 Ser’i, Usul-ii Muhakeme-i Hukukiyye,
Tanzim-i [lamat-1 Hukukiyye, Arazi Kanunu, Usul-u Muhakemat-1
Cezaiyye ve Sulh Kanunlari, Tanzim-i [1dmat-1 Cezaiyye, Ticaret-i

Berriye, Defter-i Kassam, iktisad, Hukuk-i Diivel

Diirer, Mecelle, Sakk-1 Ser’i, Kanun-1 Ceza, Hukuk-1 Idare, Ahkdm ve
Nizamat-1 Evkaf, Tatbikat-1 Ser’iyye, Ticaret-i Bahriyye, Tatbikat-1

Hukukiye ve Cezaiye ve Ticariye

01 yriik, a.g.m., 103-104.
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ITTIHAT VE TERAKKI’NIN YUKSEKOGRETIM POLITIiKASI:
DARULFUNUN’U INKISAF ETTIRME CABALARI

Levent Diizcii”

Giris

Osmanl1 biirokrat elitleri 18. ylizyilin sonlarindan itibaren Bati ile dogrudan temas
halinde olmalarinin yaninda, onunla siyasi ve iktisadi rekabet edebilme yollarmin dogrudan
bilim ve teknoloji ile miimkiin oldugunu kavramis goriiniiyorlardi. So6zii edilen yiizyilin
sonlarinda askeri amacli kurulan miihendishaneler ve bunlar i¢in Avrupa’dan getirilen
yabanci uzman ve 6gretmenler hep bu amaca matuf adimlardi.®? 19. yiizyilin ilk yarisinda
ozellikle II. Mahmut doneminde daha ileri adimlar atilarak Mekteb-i Harbiye, Mekteb-i
Tibbiye basta olmak iizere rlisdiye ve idadiler agilmig, Bati orjinli egitime gecilmeye
baslanmist1. ilerleyen donemlerde ilkokul, ortaokul ve lise seviyesinde olmak iizere iptidaiye,
risdiye ve idadilerin sayis1 onemli derecede artirilacakti. Ancak bunlar asagidan yukariya
dogru vatandaslarin temel egitimi ile ilgili adimlard.

Sozii edilen yiizyilin sonlarinda askeri amagh kurulan miithendishaneler ve bunlar i¢in
Avrupa’dan getirilen yabanci uzman ve 6gretmenler bu politikaya uygun pratiklerdi. Devlete
bagli bir yiiksekogretimin bilim iiretmesi gerektigi konusu, 1845°de kurulan Muvakkat
Meclis-i Maarif’in 21 Temmuz 1846’da padisaha sundugu bir layihada, dariilfiinun kurulmasi
ile Oneriliyordu. Bu Oneride egitim asagidan yukar1 dogru bir basamak seklinde
diistiniilmiistii. ilk kademe sibyan okullari, ikinci kademe riisdiye okullari, iigiincii kademe ise
biitiin ilim ve fenni talim edeceklere, talep edilen ilmin merkezi olmak iizere gece ve giindiiz
seklinde egitim —Ogretimin goriilecegi bir yiiksekogretim, orijinal ifadesiyle dartilfiinun
olacakti. Goriildigli lizere tiglincii basamakta dariilfiinun tavsiye edilmekteydi. Bu tavsiyeye
dikkatli bakildiginda meclisin, egitim sorununa oldukga biitiinciil bir bakis ile yaklastigi
anlasilir. Bundan hareketle hemen bir dariilfiinun insasma baslanmis ve insaat1 ise 1854

303

yilinda ancak tamamlanabilmisti. © Layihadan hareketle devletin yiiksekdgretim vizyonunun

* Dr. Levent Diizcii, Abant izzet Baysal Universitesi, Tarih Balim.

302 Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, TTK, Ankara, 1999, 5.60-69; Yasar Bedirhan-Figen Atabey, “Osmanli
Bahriyesinde Yabanci Danismanlar”, Turkish Studies, Volume 8/5, Spring 2013, s.128-129.

%03 flhan Tekeli, Tarihsel Baglami I¢inde Tiirkiye 'de Yiiksekégretimin ve YOK ’iin Tarihi, Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, Istanbul, 2010, 5.97-99.
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bir sisteme dayali oldugu iddia edilebilir. Ancak bdyle bir projeyi hayata gecirmek bile bir
yarim asrin gegmesi beklenecektir.*®*

Dartilfiinun kurulmasi ve binasindan daha 6nemli nokta ders materyalleri, kiitliphane
ve ders 6greticilerinin hazirlanmasi isiydi. Bu noktada Osmanli siyasi eliti dartilfiinuna temel
olabilecek bir akademinin kurulmasina karar verdi: Enclimen-i Danis. 18 Temmuz 1851°de
acilis1 yapilan bu akademide bilim dilinin Tiirk¢e olmasi ve dariilfiinun icin elzem olan ders
kitaplarinin yazilmasi kararlagtirildi. 3%

Enclimen-i Danis’in kitap ¢alismalar1 agir aksakta olsa devam ederken ilk dartilfiinun
acma calismalar1 1863°de gergeklesmisti. Kimyager Dervig Pasa’nin agilisini  yaptigi
dartilfiinun halka acik olarak yapilmaya baslanmisti. Ancak dersler her ne kadar halka agik
olsa da tam manasiyla halka hitap etmediginden iki yil sonra gerekli ilgiyi gormemis, binasi
da Maliye Nezaretine tahsis edilince istenilen verim alinamamistir. Bu kez 1867 yilinda
¢ikarilan Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ile darilfiinun daha detayli bir sekilde ele
almmustir. Ug yil sonra dariilfiinun bu nizamname 6n goriilerek ikinci defa agilmistir. Ancak
bu dariilfiinun da 1872°de tekrar kapatilmistir. Uciincii girisim 1874 yilinda gerceklesmis, bu
yeni dariilfiinun ise 1881°de egitime ara vermek zorunda kalmustir.**

Abdiilhamid’in Mirasi

Dariilfiinun’un tiglincii kez kapanmasinin ardindan bu kez I1.Abdiilhamid déneminde,
uzun yillar sadrazamlik yapmis olan Mehmed Said Pasa konuyu giindeme getirmis ve
hazirladig1 raporlarla padisahin onayimi alarak 12 Agustos 1900 tarihinde yeniden dariilfiinun
acilmasina karar verilmistir. Dariilflinun agilis1 sultanin tahta ¢ikis térenine (31 Agustos 1900)
denk getirilmis, konu sembolik ac¢idan taglandirilmistir. Buradaki yeni ismi Dariilfiinun-1
Sahane’dir. Ag¢ilan dariilfiinunun 27 maddelik bir de nizamnamesi yayinlanmistir (12 Agustos
1900). Bu nizamnamede dariilfiinun, yiiksek din ilimleri, matematik ve doga ilimleri ile
edebiyat subelerinden olusuyordu. Ayrica Hukuk Mektebi ile Tip Mektebi’nin de dariilfiinuna
dahil oldugu burada acgik¢a belirtilmistir. Yeni dariilfiinunun miidiirii, padisah tarafindan
7

atanacak olup ders veren Ogretmenlerin alanlarinda uzman olmalar1 sart kosulmustur.30

Nizamnamedeki igerige bakildiginda 1900 yilinda kurulan dariilfiinunun, bugiiniin

304 Tiirkiye’de dariilfiinun caligmalari genelde 1900 sonrasim kapsamaktadir. Ancak 1846 yilinda agilmasina

karar verilmis olan bir dariilfiinunun tam olarak ag¢ilamamasinin nasil oluyor da yarim asir kadar siirdiigii sorusu
iizerine heniiz tam olarak yeteri diizeyde ¢aligmalar yapilabilmis degildir. 1900’den sonra diizenli bir sekilde
isleyen dariilfiinundan ziyade 50 yil1 askin tizerinde diisiiniilen ve birgok tartismay: biinyesinde barindiran bir
dariilfiinun macerasi daha 6nemli, karmagik ve problematiktir.

305 Tekeli, a.g.e., 5.100.

3% Emre Délen, Tiirkive Universite Tarihi, Osmanli Déneminde Dariilfiinun, cilt 1, istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, Istanbul, 2009s.66, 72-76, 87-107, 120, 135, 159.

7 Emre Délen, “II. Mesrutiyet Déneminde Dartlfinun”, Osmanh Bilimi Arastirmalari, X-1, 2008, s.1-3.
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Tiirkiye’sindeki fakiiltelere karsilik geldigini ya da giiniimiiz {iniversitelerinin ilahiyat, fen-
edebiyat, tip ve hukuk fakiiltelerinin temellerini attig1 soylenebilir.

II. Abdiilhamid déneminde dariilfiinunda bu yeni sekillenme devam ederken egitimde
genis bir sekilde okullasma yasanmaktaydi. Hukuk Mektebi, Lisan Mektebi, Ticaret Mektebi,
Ziraat Mektebi, Maden Mektebi, Sanayi-i Nefise Mektebi, Miilkiye Mektebi gibi birgok farkli
alanlarda bugiinkii iiniversitelerin ayn1 adl1 fakiiltelerine karsilik gelen bu okullar hi¢ siiphesiz
Cumhuriyet donemi Tiirkiye’sinin {iniversite temellerine isaret eder. Sultan II. Abdiilhamid,
kendine 6zgili kurdugu yonetim anlayis1 bir kenara birakilirsa, e8itimin her alaninda ve her
seviyesinde biiyiik bir atilimin da yasandigi bir donemin adidir. 1909°da kendisini iktidardan
uzaklagstiran Jon Tiirklerin bir¢ogu kendisinin zamaninda agtig1 bu yiiksekokullarda yetigmis

kisi ve kadrolardir.3®

Dariilfiinun’da Canlanma: ittihat¢ilarin Organizasyonu

Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin &nde gelen kadrolar1 Batidaki segkinci elitler gibi
topluma yon vermeyi gerekli gormiislerdir. Toplumun i¢inde bulundugu cehaleti géren bu
yeni seckinci grup Kita Avrupa’sinda etkili olan pozitivist-materyalist akimlarin etkisi altinda
kalmiglardi. Bu yeni siyasi-biirokratik elit Tiirkler “yiizyillardir dimagi uyumus” halki
uyandirma gorevini kendilerinde buluyorlardi. Bu durum, vatani, iginde bulundugu kotii
sartlardan kurtarmak olarak Ozetlenebilirdi. Le Bon, Comte, Buchner ve Durkheim gibi
Avrupali pozitivist teorisyenlerden etkilenen Jon Tiirkler, hayat1 “elle tutulur bir nesne”
seklinde tanimlama egiliminde olmuslardir. Bu tanim onlari, hayatin her alaninin bilimsel
yontemlerle sinanabilecegi sonucuna ulastirmustr. > Ittihate elit biitiin bir mesrutiyet boyunca
egitim ve bilim politikasin1 bu g¢ergevede degerlendirmistir, denilebilir. Onlar toplumu /
kitleleri bilimsel ag¢idan yonlendirebileceklerini diislintiyorlardi.

Genel olarak bu diisiincelere sahip olan ittihat¢1 elit kadro yiiksekdgretim konusunda
onceki donemlere gore epey mesafe kat etmislerdir. Bir kere 6nce Dariilflinun-1 Sahane ismini
Dartilfiinun-1 Osmani olarak degistirmekle ise baslamiglardir. Onlar zamaninda dariilflinun
reform cabalari asamayla ve adim adim yapilan birtakim diizenlemelerle ger¢eklesmistir.
Dariilfiinunda yeni kiirsiilerin kurulmasi, yabanci 6gretim elemanlart getirilmesi, Avrupa’ya

ogrenci gonderilmesi, fakiilte dergileri ¢ikarilmasi ve ders kitaplarinin hazirlanmasi gibi

%08 Sultanin okullasmaya bu kadar énem vermesindeki en 6nemli sebep azinlik ve yabanci okullarin sayisindaki
artig ile alakalidir. II. Abdiilhamid, egitimi iilke ve toplumun bir kalkinma araci olarak gérmiis, ancak kendisine
muhalif gruplarin yetismesini saglamasina da engel olamamistir. Bkz., Ercan Uyanik, II. Mesrutiyet Dénemi’nde
Toplumsal Miihendislik Arac1 Olarak Egitim: Egitim Politikalar1 (1908-1918)”, Amme Idaresi Dergisi, Cilt 42,
say1 2, 2 Haziran 2009, s.69.

%99 Uyanik, a.g.m., 5.70-71.
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yiiksekdgretim igleri ile mesgul olmuslardir. Bu c¢alismalarina baslamak i¢in Oncelikle
dariilfinunu, Mekteb-i Miilkiye binasindan kurtardiktan sonra bugiinkii Istanbul
Universitesi’nin Bayezit-Veznecilerdeki kampiisiinde bulunan Zeynep Hamim Konagi’na
taslnmlstlr.?’lo

Ittihat ve Terakki yoneticilerinin yiiksekdgretim politikasinin temel noktalarini sdyle
siralayabiliriz: Dil Ogrenilmesi, yeni tip, dis ve eczacilik mekteplerinin kurulmasi, inas
dariilfiinunun agilmasi ve dariilfiinunda Alman hocalarin istihdam edilmesi.

Bu genel politikalara girmeden once s6zli edilen politikalara yon veren Emrullah
Efendi’den ve onun nazari yaklagimindan sz etmek gerekmektedir. 1908’den itibaren
mecliste mebus olan Emrullah Efendi iki kez maarif nazirt olmustur. Emrullah Efendi’ye gore
“Avrupa dillerini iyi bilmeliyiz”. Bu amagla yiiksekokullar i¢in dariilfiinunda lisan subesi
agmustir. Bu subede Fransizcanm yani sira, ingilizce, Almanca, Italyanca ve Rusca dilleri
Ogrenilecek, bu dil boliimleri Edebiyat subesine bagli olarak hizmet verecekti. Emrullah
Efendi, dil sorunu ile ugrasirken dariilfinuna bir iktiyat sinifi ilave ettirdi. Bu yeni sinif, II.
Abdiilhamid doneminde dariilfiinun okuyamadiklar1 bahanesiyle dariilfiinuna kaydolan ve
sayilart 1500-2000 kisi kadar olan 6grencileri kapsiyordu. Bunlar 6zellikle Hukuk Mektebi
kismina yazilmislardi. Emrullah Efendi, idadi 6gretimi olmayan ve medrese ¢ikighilar i¢in
once bir yil sonra da iki yil olmak {izere “ihtiyat simifi” actirmistir. Onun ihtiyat smifi fikri
cok tartisildi. Meclisten giivenoyu alan Emrullah Efendi, “fakiilte demek serbestlik demektir”,
diyordu. 3

Emrullah Efendi’nin yiiksekdgretimde kendisinden en ¢ok soz ettiren diislincesi “Tuba
Agact Nazariyesi”dir. Osmanli devletinin i¢inde bulundugu gerek igerde gerekse disaridaki
sartlar altinda biiyiik sorunlarla ugrasan Ittihatc1 elit, toplumu ve iilkeyi kurtarma projelerini
siklikla diisiiniiyor ve bunu hayata gegirmeye ¢alisiyorlardi. Emrullah Efendi’nin bu yeni
nazariyesini de boOyle okumak miimkiin gibi goriiniiyor. Tuba Agact Nazariyesi,
yiiksekogretimden baslayarak elit bir kadro olusturup orta 6gretim ve ilkdgretim gibi daha alt
birimlere dogru yayilmay1 hedeflemistir. Emrullah Efendi’ye gore egitimin planlanmasi isi
cok uzun siirmektedir ve bunlarla vakit kaybedilecektir. Bu teoriye gore, belirli kriterler
acisindan secilmis kisilerin egitimine oncelik taninacak, sonra bu egitimli grup gidip halki
egitecektir. Emrullah Efendi’ye gore egitimin ii¢c temel hedefi vardir: Ilmi korumak-ilmin

yayillmasini saglamak, vatandasa genel egitim vererek birlik ve beraberligi saglamak. Bu

19 Dslen, a.g.m., 5.4-5.
31 Mustafa Ergiin, “Emrullah Efendi, Hayat1, Goriisleri, Calismalar1”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih —
Cografya Fakiilte Dergisi, cilt XXX, Say1 1-2, 1979-1982, s.7-36.
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hedefler ister istemez yeni bir seckinler kuliibiinii kurmug goriiniiyordu. Onun bu teorisine
ciddi elestiriler getirilmistir. Bunlardan biri Sat1 Bey’e ait olandir. Sat1 Bey’e gore, egitime
yukaridan degil kiraz agaci gibi asagidan baslanmalidir. Zayif ve islevi olmayan bir
ilkogretimden sonra iyi bir ortadgretim ve iiniversite nasil olacaktir. Sati Bey’in bu
saldirilarina karst Emrullah Bey kendisine cevap vermistir. Ilmin yukaridan basladigini, biitiin
fenlerin ortaya konulursa buna cevap verecegini anlatir.®'? Sati Bey’in itirazlarindan ilki
yiiksekdgrenim gdrmiis bir aydinlar grubunun gerekli oldugunadir. Ikincisi ise Avrupa’da
once yiiksekogretimin gelistirildigi sonra ilkégretimin ele alindig1 iddiasina olan
mubhalefetidir. Bu noktada Sati Bey, egitimde reformun yukaridan degil asagidan baslamasi
gerektigini sdylerken, Emrullah Efendi’yi pedagoji bilmemekle suglar.®*®

Sati Bey ile Emrullah Efendi arasindaki tartismanm boyutu aslinda Ittihat ve
Terakki’nin hem genel hem de 6zelde yiiksekdgretim politikasinin ana hatlarint gosterir
niteliktedir. Emrullah Efendi’nin yukardan asagiya toplumun ve iilkenin dariilfiinun
onciiliigiinde / Onderliginde degistirilmesi, dontstiirilmesi ve ilerlemesi diislincesi
Ittihatcilarin elitist tavirlarina uygun diismektedir. ittihatgilarin 6zellikle 1913 sonrasindaki
iktidarlarinda  yaptigr  bircok  uygulama  toplum  mihendisligi  ¢ercevesinde
degerlendirilmelidir. Ornegin Tiirk Ocagi’nin iilkenin bircok yerinde verdigi konferanslar
toplumu milliyetci / vatansever yonde kanalize etme ¢abalarina denk diismektedir.

Bu noktada Ziya Gokalp’in Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesine hoca olmasi ayrica
distiniilmelidir. Ziya Gokalp, dariilfiinunun 6zerkligine, diisiince Ozgiirliigline saygi
gostermis, dariilfiinun egitiminin bir sistem i¢inde yiiriitiilmesini ve milli amaca yonelik
olmasini ileri stirmiistiir. Yine dariilflinunun en 6nemli gérevinin bilimsel arastirma yapmak
oldugunu savunmusg, milli kiiltiir kavraminin iiniversite biinyesinde —o6zellikle Edebiyat
Fakiiltesi- sekillenecegine inanmustir. Ayrica pek ¢ok gencin lisansiistii 6grenim i¢in Avrupa

iilkelerine gonderilmesine de 6n ayak olmustur.®**

Ziya Gokalp’in bu 6ncii roliinii bir yere not
edersek eger, sonraki yillarda dariilfinunun &zellikle edebiyat fakiiltesinin Istanbul
Universitesi adiyla 1933 den sonra Cumbhuriyetin ilk bilim politikalarin1 ydnlendirmede etkisi
oldugu gercegi ile yeni kurulan ulus devlet icin ne kadar anlamli oldugu anlagilir. ittihat ve
Terakki doneminde Ziya Gokalp ve milliyet¢i diisiiniirlerin birgogu 1913-1918 yilinda sosyal

bilimlerde ve topluma verdikleri mesajlarda disiincelerini agikga  yazmaktan

312 Tuba Yavas Tagdelen-Cemil Orug, « Yiiksekogretimin Yapilandiriimasinda Emrullah Efendi’nin “Tuba Agaci
Nazariyesini Yeniden Diigiinmek”, Turkish Studies, volume 10/2, Winter, 2015, 5.1007-1024; Murat Polat-
[.Bakir Arabaci, “Emrullah Efendi ve Sat1 Bey’den Giiniimiize: Egitimde Yenilesme Sorunsali”, Pamukkale
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, say121, 2015, s.37.

313 polat-Arabaci, a.g.m., 5.38.

314 Emre Délen, a.g.m., s.17.
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¢ekinmemiglerdir. Edebiyat ve Hukuk fakiiltelerinin Osmanlinin son déneminin sosyal
bilimlerde en ¢ok yazan ve uluslararasi alanda bilime entegre olmaya ¢alisan yerler olmasi
yaninda milliyet¢i diistincenin Tiirk toplumunda temellendirilmesi ¢abalarinda da 6nemli
roller oynadiklar1 gdzden kagmamaktadir. Universitenin diger bir fakiiltesi olan Fen Fakiiltesi
de kendi alaninda yaptig1 yayinlarla onceki donemlerde goriilmeyen sayida makale ortaya
koymustur. >

1912’ye kadar gelen darilfiinun programlar1 gercekte Avrupa {niversitelerinin
program igerikleri ile karsilastirlldiginda pek de i¢ agic1 gorlinmemektedir. Hukuk
Fakiiltesinde hukuk felsefesi ve sosyolojiden uzak, Edebiyat Fakiiltesinde ise genelde siiri
vezin pargalarina ayirip okuma islevinden oteye gitmeyen bir egitimin dariilflinun/iiniversite
unvani ile ne kadar ilgili oldugu tartisma konusu olmustur. Bu durumdan dariilflinunu
kurtarmak icin ittihatgilar, dariilfiinun ¢alisma ve cabalarinin bir politikaya doniismesi cabasi
ve sirdiriilebilir, sistemli, planli bir egitime dayali {liniversite icin yapisal diizenleme
girisimlerine bagvurmuslardir. Belki boyle bir doniisiimde Oncelikli pay Emrullah Efendi’ye
ait olabilir. Onun vizyon ve yonlendirmeleri sayesinde 14 Mart 1912°de Maarif Nezareti’ne
bagl bir komisyon tarafindan dariilfiinunun “Teskilat-1 Esasiye ve Idariyesine Miiteallik
Nizamname” hazirlanmistir. Burada dariilfiinunun 6zerkliginden s6z edilmemis, tam tersi
Maarif Nezareti’ne siki sikiya baglanmistir. Nizamnameye gore dariilfiinun bes fakiilteden
olusmaktadir. Ulum-1 Ser’iye, Ulum-1 Hukukiye, Ulum-1 Tibbiye ve Ispenciyariye, Ulum-1
Edebiye ve son olarak Ulum-1 Fiinun subesi. Dariilfiiniin i¢in “Dersaadet Dariilfiinunu” adh,
subeler i¢in ise fakiilte terimi kullanilir. Discilik Mektebi’de Ulum-1 Tibbiye icinde yer
almls‘ur.a16

Emrullah Efendi’nin hazirladigi bu nizamname taslagi tepki ile karsilaginca, yine
kendi baskanliginda olmak iizere bir komisyona Avrupa {niversitelerinin kanun ve
nizamnameleri dikkate alarak bir kanun tasaris1 hazirlatmistir. Haziran 1912°de Maarif
Nezareti biinyesinde hazirlanan bu kanun tasaris1 ile dariilfiinunun icinde bulundugu
problemli duruma gare aranir. 1912°nin bu ayinda “Tedrisat-1 Aliye Layiha-i Kanuniye” adli
bir rapor hazirlanarak Meclis-i Viikela’ya sevk edilir. Uygulama firsati bulamayan bu

tasarida, yukaridaki gibi fakiilteler yine bese ayrilmisti. Yirmi maddeden olusan tasar1 basinda

315 Bu iig fakiilte Ittihat ve Terakki déneminde akademik dergiler ¢ikarnuslardir. Edebiyat Fakiiltesinin yayinlari
iki ayda bir yayinlanmaktaydi. Tarih, edebiyat, felsefe ve cografya alanindaki yazilari igeren dergi igin
bkz.,Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuast, say1 1, Matbaa-i Amire, Mart 1332 ; Yine iki ayda bir
yaymlanmak iizere ¢ikan Hukuk Fakiiltesinin yaynlari igin bkz., Dariilfiinun Hukuk Fakiiltesi Mecmuast; say1 1,
Matbaa-i Amire, Mart 1332; Fen fakiiltesinin yayinlar1 i¢in bkz., Dariilfiinun Fen Fakiiltesi Mecmuast, say1 4,
Matbaa-i Amire, 1341.

318 Yiicel Aktar, Jkinci Mesrutivet Donemi Ogrenci Olaylar: (1908-1918), iletisim Yayinlari, Istanbul, 1990,
s.42-43; Emre Doélen, a.g.m., s. 8-9.
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elestiriye tabi tutulur. Basindaki elestirinin noktasi dariilfiinun Avrupa’daki muadilleri gibi
istiklalini kazanamamasi olarak gdsterilmistir. Bu nizamnamelerin yaninda Nisan 1913°de
dariilfiinun disiplin isleri ile ilgili olarak bir inzibat nizamnamesi ¢ikarilmistir. Bunun diginda
26 Mayis 1913°de ise “teskilat-1 ilmiye” adiyla 65 maddeden olusan ve dariilflinunun egitim -
gretim isleyisini diizenleyen yeni talimatname hazirlanarak yiiriirlige konulmustur.**’

Ittihat ve Terakki donemi iiniversite politikasinda yeni yaklasim ve uygulamalardan
biri de Inas Dariilfiinunu denilen bir kiz iiniversitesi fikrinin dogmasi ve hayata gegirilmesidir.
1870’te ilk defa Dariilmuallimat adiyla kiz 6gretmen lisesi teskil etmesine, riisdiye ve
idadilerde kizlar egitim almalarina ragmen, devam edebilecekleri bir akademi / {iniversite
bulunmuyordu. Maarif Nazir1 Siikrii Bey’in (1913-1917) déneminde pedagog Ismail Hakki
Baltacioglu ve Siileymanpasazade Sami Bey’in fikri ile 7 Subat 1914’da istanbul
Dariilfiinunu konferans salonunda kizlar i¢in ilk derslere baslanmisti. Yalniz bu dersler
hanimlara serbest sekilde verilmekteydi. Derslerde kadin haklari, ev bilgileri, doga, tarih,
pedagoji gibi konular 6ne ¢ikiyordu. Derslere talep oldukga fazlaydi ve 6grenci sayis alt1 yedi
yiize ¢ikiyordu. Haftada dort giin siiren derslere olan yogun talep, miistakil bir kiz
tiniversitesinin ac¢ilmast sonucunu dogurdu. Bunun temelinde bu derslerin yani1 sira
Dariilmuallimat ve her gecen sayisi artan kiz liseleri ve 6grenci sayist etkili olmaktaydi. Kiz
ogrencilerin bagvurulart da bu siireci hizlandirmisti. Yapilan bagvurular sonucunda siireg
tamamland1 ve 12 Eyliil 1914’te inas Dariilfiinunu adi verilen ilk kiz iiniversitesi acildi.
Edebiyat ve fen subeleri olarak iki kistmdan olusan bu yeni kiz iiniversitesi, dariilfiinunun
golgesinde egitimine 1919°a kadar devam etmis, miitareke yillarinda erkeklerle ayni bina ve
siralarda karma egitime gegilince farkl bir siirece girilmistir.*®

Ittihatcilarin  {iniversite politikalarindan biri de Alman {iniversite sistemi ve
akademisyenlerinden yararlanma yoluna gidilmesidir. Osmanli Devleti’nin Birinci Diinya
Savasi’na giden yolda Alman askeri heyeti ile yakinlagmasi kisa bir siire sonra Alman
tiniversitelerinin reform amacglhi olarak Osmanli dariilfiinunu i¢in 6rnek olarak goriilmesi
sonucunu agiga ¢ikardi. Savas sartlarinda lttihatc1 siyasi elit, yalnizca Alman akademisine
yonelebilecekti. Baska da sanslari goriinmiiyordu. Bundan hareketle Osmanli Hiikiimeti
dariilftinun reformuyla ilgili olarak savastan kisa bir siire dnce aslinda Alman egitiminden
faydalanma karar1 almisti. Maarif Nazir1 Siikrii Bey’in Istanbul Dariilfiinunu’na Alman
profesorler atayarak kurumu islah etme c¢abasi sonucunda Alman miisavir Franz Schmidt,

yirmi kadar Alman profesoriin dariilfiinunda ders vermeye baglamasina 6n ayak oldu. Alman

317 Aktar, a.g.m., 5.43-44; Délen, a.g.m., s. 10-12.
318 Ali Arslan-Ozlem Akpinar, “Inas Dariilfinunu”, Osmanli Bilimi Arastirmalary, V112, 2005, 5.226-233.
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ogretim elemanlar1 Istanbul’a geldiklerinde karsilarinda bir Fransiz modeli buldular. Ayrica
dariilfiinun onlar igin bir hayal kirikligmin &tesinde bir sey degildi. Ornegin Fen fakiiltesinde
onceden beri sairler ve gazeteciler gorevlendirilmisti. Alman profesorler ordinaryiis
profesorler olarak hukuk ve fen fakiiltelerinde gorevlendirilmislerdi. Alman Ogretim
elemanlarinin dariilfiinunda yaptiklar1 ¢aligmalar sonucunda, Psikoloji ve Pedagoji, Avrupa
Felsefesi, Tarih Metodolojisi, Eski Tarih, Arkeoloji, Sami Dilleri Bilimleri, Karsilastirmali
Ural-Altay Dil Bilimi Alman Dili ve Edebiyati, Inorganik Kimya, Organik Kimya, Teknik
Kimya, Jeoloji, Cografya, Botanik, Zooloji, Avrupa Ozel Hukuku, Kamu Hukuku enstitiileri
kurulmus ve calismaya baslamisti. Tiirkge hazirlanan ders araglariyla brang Ogretmenleri
yetistirilmeye calisildi. Universite dergilerinde makaleler ile 6grenciler ve akademisyenlere

ilmi bir canlilik kazandirma gayretine girilmistir.319

Sonu¢ Yerine

Ittihat ve Terakki yonetici elitlerinin genel olarak siyaset ve topluma yaklasimlarmin
kalkinma, ilerleme ve modernlesme oldugu varsayimi ile hareket ettigi bilinen bir gergektir.
Bu yaklagimlariin da kaynagi Avrupa’li pozitivist diigiiniirler ve yine Avrupa’nin bilim ve
teknolojideki ilerlemeleri ile yakindan ilgilidir. Bu cerceve ittihatcilarn hareket noktalaridir.
Yonetici elitler, 1908 Ihtilalinden itibaren dariilfiinun ve daha genis anlamda iiniversiteleri,
yukaridaki vizyonlarindan yola ¢ikarak degerlendirmislerdir. Onlar yiiksekdgretimi
gelismenin, ilerlemenin ve diinyaya entegre olmanin en 6nemli araci olarak gérmiislerdir.
Bunda da kararli ve hizli davrandiklarimi belirtmeliyiz. Dariilfiinun iizerinden bir
yiiksekogretim politikast onlarin bilim ve teknolojinin iiretildigi ve tilke/toplumun buna goére
sekillendirilecegi, sanayilesme ve ekonomik kalkinmanin da bundan gegtigi bilinci

Ittihatgilarin bu politikasina ydn veren bir ana diisiince gibidir.

Eksikleri ile beraber Ittihat ve Terakki’nin dariilfiinun iizerinden yiiksekdgretimi yeni
bastan sekillendirmeye ¢alistig1 sdylenebilir. II. Abdiilhamid déneminden kalan ve daginik bir

yapty1 andiran bir yiiksekogretim goriintiisiinii organize ve sistemli bir yapiya kavusturma

319 Mustafa Gencer, Jontiirk Modernizmi ve “Alman Ruhu”, Hetisim Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 125-132;
Almanlarin en 6nemli kalic1 katkis1 disiplinli bilimsel anlayisin diginda Kimya Enstitiisii’'nde yaptiklari
calismalardir. Buradaki organik kimyaci1 Dr.Kurt Hoesch, Dr. Gustav Fester ve Dr. Fritz Arndt’in verdikleri
dersler ve kimya laboratuarlar: kurmalar1 6ne ¢ikan gelismelerdir. 1917°de kimyager yetistirmek i¢in kurulan
Kimya Ihtisas Ziimresi, kimyagerlerin serbest kimyagerlik yapabilmeleri icin énemli oldugu kadar kimya
sanayine kimyager yetistirmek de ana hedeflerden biri olmustur. Bkz., Délen, a.g.m., 5.38-39.
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cabalar1 kendini gosterir. Ornegin 6nceki dénemden kalan Mekteb-i Tibbiye ve Mekteb-i
Hukuk’un dariilfiinun biinyesinde fakiilte adiyla yer almasi yeni ve bastan bir organizasyon
caligmasi olarak ve daha dnce 6rnegi olmayan bir yap1 seklinde karsimiza ¢ikar. Tip ve hukuk
mekteplerinin de dariilfiinuna katilmasi dariilfiinuna modern bir {iniversite havasi vermistir.
Ittihatcilarin  yiiksekogretim politikalar1 gergevesinde dariilfiinun adim ve cabalarinin,
gelecegin Istanbul Universitesi’ni sekillendirdigi iddia edilebilir. Istanbul Universitesi’nin
bugiinkii hukuk ve tip fakiilteleri iste bu ¢abalarin bir sonucudur.

Ittihatgilarm dariilfiinun {izerinden yiiksekdgretim politikas1 baska énemli bir nokta
tizerinden, ulus devlet formu {izerinden de degerlendirilebilir. 1908’den itibaren Tiirk
milliyetciligine dayanan bir ulus devlet ingasi, onlarin diislinir ve politikacilarinin
yazilarindan ve siyaset etme bicim / uygulamalarindan anlasilmaktadir. Dariilfiinun
politikasinin bu gayeye de hizmet ettigini sdylemek gerekir. Birer sosyal bilimler fakiilteleri
olarak oOzellikle Edebiyat Fakiiltesi ve Hukuk Fakiiltesi’nin bunu hedefledigini ifade
edebiliriz. Bu genel cerceveden ve pratikten hareketle ittihatcilarin yiiksekdgretim politikasi
yalnizca kendi donemini sekillendirmemis, erken Cumhuriyet donemi {iniversitesine de ayni

pozitivist mantikla sirayet ederek onu beslemistir.
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KULTUREL DEGIiSiM SURECINDE SANAT EGIiTiMi

Erdem Unver”

Giris

1683-1699 yillar1 arasinda kutsal ittifak devletleriyle savaglarda gii¢ kaybeden
Osmanl;, 1699 yilinda Kutsal Roma-Cermen Imparatorlugu, Avusturya, Venedik ve
Lehistan’la imzaladig1 Karlofca antlagsmasiyla biiylik toprak kaybima ugradi ve gerileme
donemine girdi. Etki alanlartyla 24 milyon km*’ye hiikmeden Osmanl toprak kaybederken,
toprak kaybmin belirleyicisi olan Bati’y1, gelisme modeli olarak aldi. Gerileme ddénemini
takip eden 224 y1l boyunca baskent Istanbul ve 1923 yilinda kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
baskenti Ankara, Bati kurumlarin1 ve bu kurumlara islerlik kazandiran diigiince sistematigini
iilkeye tasima cabalarinin merkezleri oldular. Bir baska ifadeyle, 16. ylizyillda merkezi
yOnetimin, ekonominin, askeri sistemin, egitim sisteminin bozulmaya basglamasiyla ve dis
etkenlerle giiclinii yitiren Osmanli Devleti’nin bir¢ok alanda disa bagimlilig1 bugiin de devam
etmektedir denilebilir.

Reform ve Ronesans hareketleriyle aydinlanma donemine ulasan, pozitif diisiinceyi
yasamin merkezine alan Bati, cagdas diinyanin kapilarini aralarken; 1k, din, dil
farkliliklarinin  bulundugu biiyiik bir cografyaya hiikkmeden ve yukarida ifade edilen
nedenlerle gii¢ kaybeden Osmanli, ¢cok yonlii sorunlarin iistesinden gelemedi. Aradaki farkin
gercek belirleyicilerinin bilim, teknoloji ve bilimsel verilere dayali kurumsal yapilar oldugu
ge¢ fark edildi. Askeri kurumlarin Fransiz sistemiyle yenilenmesiyle baslayan degisim siireci,
diger devlet kurumlariyla devam etti. Etkilenme sadece bilim ve teknoloji ile sinirli kalmadi.
Kiiltiirel etkilenme de kendisini acik bir sekilde gosterdi. Tanzimat’la birlikte Bati’nin kiiltiir
emperyalizmi aracit olarak egitim kurumlarinin sayisini arttirmasi bunun en Onemli
kanitlarindan biriydi. 1857 yilinda Paris’te Tiirk 6grencilere yabanci dil 6gretimi igin yurt
disinda agilan tek okul Mekteb-i Osmani, basarisiz olmasi nedeniyle 1874 yilinda kapatildi
(Sisman 2004: 56). Batili okullar bugiin dahi topraklarimizda egitimlerine devam ederken,
s0zl edilen okulun kisa siirede kapatilmasi, gerekliligin 6zentiye dayanmasindan ve dogru
temellendirilemesindendir. Kurum askeri, sosyal alanlar yaninda kiiltiirel ve egitim alaninda

Fransa etkisinin somut bir 6rnegi gibidir (Karaer 2003: 2).

* Do¢.Dr., Atilim Universitesi, Ankara.
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Fatih Sultan Mehmet’in 1478-1480 yillar1 arasinda Constanzodi Ferrara’yi, 1479-
1480 yillar1 arasinda Gentile Bellini’yi Istanbul’a getirmesi, Nakkas Sinan Bey’i Venedik’e
gondermesi, Osmanli Devleti’nin Bat1 ile ilk kiiltiirel yakinlagsmasini sagladi. Yikselme
doneminde gerceklesen bu bulusma, gerileme donemindeki bulusmalarin disinda bir anlayisla
degerlendirilmelidir. Amag, Bati sanat dilini oldugu gibi almak ve kullanmak degildir. Bu
nedenle minyatiir anlatimi, 18. Yiizyilda Levni (Abdiilcelil Celebi) ve Abdullah Buhari’ye
kadar, yani gerileme doneminin ortalarina kadar devam etmistir.

Lale Devri ile baslayan ve yonetimin sahiplenmeye basladigi degisim iradesi, Bati
orijinli egitim programlarinin ve kurumlarin yolunu agti. Bati’nin gelismislik diizeyini
tilkemize tasimayr amagclayan ve kiiltiirel degisimde onemli rol oynayan sanat egitimi
kurumlarmi, kronolojik olarak Cumhuriyet Oncesi ve Cumhuriyet donemi olarak iki
kategoride degerlendirmek miimkiindiir.

1. Cumbhuriyet Oncesi

Bir yandan Istanbul’a ve saraya sanatcilar gelirken, diger taraftan sanat dersleri bazi
egitim kurumlarinin programlarina girdi, sanat egitimi veren kurumlar olusturuldu. III. Murat
zamaninda (1574-1595) sarayda tamamen Batili ilk miizikli oyun sergilendi. III. Selim’in
(1761-1808) Topkap1 Sarayi’nda 1797 yilinda yabanci bir topluluga opera temsili verdirildi
ve bu tiir etkinlikler daha sonra da devam etti. Operanin tamitiminda Italyanlarin &nemli rolii
oldu. Tanzimat’tan yedi yil sonra, Verdi’nin Ernanioperas: 1846 yilinda bir Italyan opera
grubu tarafindan Beyoglu’nda sahnelendi(www.akob.org).

Sanat derslerinin egitim kurumlarinda yer almast 18. Yizyilin son c¢eyreginde
gerceklesti. 1773 yilinda agilan Miihendishane-1 Bahri Hiimayun, 1796 yilinda acilan
Miihendishane-i Berri Hiimayun programlarinda meslege doniik resim derslerine yer verdi.

Sanat alaninda ilk kurumsal 6rnek II. Mahmut doneminde goriildii. Sultan Vahdettin’e
kadar devam eden Mizika-1 Hiimayun, Bati’nin ¢ok sesli miiziginin kabullenildiginin somut
delilidir. Mizika-1 Hiimayun, Cumhurbaskanligi Senfoni Orkestrasi’na kaynak teskil etti.

1924 yilinda Musiki Muallim Mektebi’ne ve daha sonra kurulacak olan Devlet
konservatuvarlarina kaynak olacak Dariilelhan, 1917 yilinda miizik 6gretmeni yetistirmek
amaciyla Maarif Nazirt Ahmet Siikrii Bey zamaninda acildi ve egitime bagladi. Okul
programi Tiirk miizigini 6n planda tutmakla birlikte Bat1 Miizigine de yer verdi (Ozcan 1995:
518).

1835 yilinda Ogrenciler sanat egitimi i¢in Viyana, Paris, Berlin ve Londra’ya

gonderildiler. 1857, 1861 ve 1910 yillarinda Avrupa’ya 6grenci gonderilmesine devam edildi.
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Bosco adli bir italyan tarafindan istanbul’da yapilan ilk tiyatro binasinda, 1840 yilinda
metinleri Tirk¢e’ye ¢evrilerek Gaetano Donizetti’nin Belisario operasi sahnelendi. Bu
tiyatroyu 1844 yilinda Tiitlinciioglu Michael Naum Efendi aldi. Burada sahnelenen ilk opera
(29 Aralik 1844) Gaetano Donizetti’nin Lucrezia Borgia adli yapit1 oldu. 1846 yilinda bu
tiyatronun yanmasi iizerine Naum Efendi, bugiinkii Tokatliyan Ishani’nin bulundugu yérede
yeni bir tiyatro kurdu (www.akob.org).

Kurulusu Fransizlara verilen, biirokratik nedenlerle agilisi yapilamayan Sanayi-i
Nefise, Fransa’da sanat egitimi alan Osman Hamdi Bey tarafindan 1883 yilinda 6gretime
acildi. Bir¢ok aragtirmacinin ortak diisiincesine gore Sanayi-i Nefise, Fransiz sanat ekoliiniin
Osmanli’da gelismesini sagladi. Osmanli doneminde ve Cumbhuriyetin ilk yillarinda sanat
derslerini burada egitim alan sanatcilar verdi.

22 Aralik 1895 giinii Paris’te ilk sinema gdsterisini yapan Fransiz Louis ve Auguste
kardeslerin, 1896 yilinda Istanbul’a génderdigi kamera ile Yildiz Sarayi’nda ve halka agik
yerlerde gosteriler yapildi. 1908 yili itibariyle ¢esitli kentlerde benzer gosteriler devam etti.
Yabancilarin film gosterilerine izin verilirken, casusluk kuskusuyla ¢ekimlere izin verilmedi
(Ozuyar 2004: 40). Talat Pasa’nin bu yasakg1 tavrina karsi, Enver Pasa 1915 yilinda Merkez
Ordu Sinema Dairesi’ni kurarak, devletin sinemaya sahiplenmesini sagladi (Onaran 1999:
14).

2. Cumbhuriyet Donemi

Tiirkiye Cumbhuriyeti’ni kuran ve Kemalizm ideolojisi olarak tanimlanan askeri ve
sivil elit kadro Fransiz devrimine, pozitivizme ve 19. yiizyll bilimine dayanarak
gelisebilmenin Bati standartlar ile olacagini kabullendi (Kasaba 2005: 22). Aslinda yeni
durum, yeni bir yonetimle Osmanli déneminde baslatilan ¢cok yonlii degisim siirecinin devam
ettirilmesiydi. Ulkeye ¢ok sayida kiiltiir ve sanat insani getirilerek, egitim kurumlari
olusturmalart ve egitim vermeleri saglandi. 1935 yilinda baslayan Avrupa’ya Ogrenci
gonderme, sonraki donemlerde de devam etti. Bu durum 1980 yilinda son buldu.

2.1. Gorsel Sanatlar Egitimi

1926 yilinda kurulan Orta Muallim ve Terbiye Enstitlisii’'nde 1932 yilinda resim ve
miizik boliimleri acildi. 1929 yilinda isim degisikligi ile Gazi Orta Muallim ve Terbiye
Enstitiisi, 1976 yilinda Gazi Egitim Enstitiisii, 1982 yilinda 2809 sayili kanunla Gazi
Universitesi adin1 alan okulda, iilke ihtiyaclar1 gozetilerek acilan boliim, daha sonra
Anadolu’daki sanat egitimi verecek yiiksekogretim kurumlarini kuran ve sanat egitimini

yurdun her tarafina yayilmasini saglayan 6gretim elemanlarint yetistirdi.
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Sanayi-i Nefise’nin adi 1928 yilinda Devlet Giizel Sanatlar Akademisi, 1982 yilinda
Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi olarak degistirildi. 1955 yilinda Bakanlar Kurulu
Karariyla kurulan, 1956 yilinda Prof. Dr. Adolf Schneck’in egitim programlarin1 hazirladig,
Devlet Tatbiki Sanatlar Yiiksek Okulu Alman Bauhaus ekoliinii iilkemize tagidi. 1983 yilinda
Giizel Sanatlar Fakiiltesi adin1 alarak Marmara Universitesi biinyesine katildi.

Bugiin Giizel Sanatlar Fakiiltelerinde ve Egitim Fakiiltelerinin Giizel Sanatlar Egitimi
Boliimlerinde gorsel, isitsel ve hareket sanatlarina yonelik egitim verilmektedir.

2.2. Miizik Egitimi

Musiki Muallim Mektebi, orta dereceli okullara miizik 6gretmeni yetistirmek amaciyla
1 Eyliil 1924 tarihinde kuruldu, 1 Kasim 1924’te hizmete girdi. 1924-25 6gretim yili okulun
deneme yiliydi, okulun talimatnamesi 29 Temmuz 1925’te yayimlandi ve 1925-1926 6gretim
donemi basinda ger¢ek anlamda miizik 6gretmeni yetistiren bir kurum haline geldi. 1936
yilinda okulun biinyesinde “Musiki Muallim Mektebi Temsil Siniflar1” adi altinda bir
konservatuvar olusturuldu. Okul, &gretmen yetistirmenin yani sira, sanat¢l yetistirme
amactyla da hizmet vermeye basladi. Miizik, opera, bale ve tiyatro boliimlerini i¢ine alan
kurum 1938-39 gretim yilindan itibaren miizik gretmeni yetistirme islevini "Gazi Orta
Muallim Mektebi ve Terbiye Enstitiisii" biinyesinde Alman miizisyen Eduard Zuckmayer
gozetiminde kurulan ti¢ y1l stireli miizik boliimiine birakti.

Miizik 6gretmeni yetistirmek amaciyla 1917 yilinda acilan Dariilelhan’nin adi, 20
Ocak 1927°de *’istanbul Belediye Konservatuvari’” olarak degistirildi (Balkilig 2009: 159).

1934 yilinda *’Milli Musiki ve Temsil Akademisi Kurulus Kanunu’’ ¢ikarildi. Okulun
Ogretim programinit yapmak i¢in bir kurul olusturuldu. Bu konu i¢in Avrupa’dan getirilen
uzmanlar ¢aligmalar yapti. Ankara Devlet Konservatuvari’ndan ¢agdas besteci ve yorumcular
yetistirildi. Paul Hindemith ve Bela Bartok gibi biiyiik miizik adamlari, miizik egitimi
alaninda hizmetler verdi.

Atatiirk’lin 6nderliginde, miizik alaninda yapilan ¢aligmalardan biri de 1938 yilinda
Ankara’da askerlerin miizik konusunda gelismesini saglamak amaciyla Askeri Miizik
Okulu’nun 6gretime agilmasi oldu.

Giiniimiizde miizik egitimi; Miizik Ogretmenligi Béliimleri, Giizel Sanatlar Fakiilteleri
ve Devlet Konservatuvarlari olmak iizere ti¢ farkli programla verilmektedir.

2.3. Sinema, Tiyatro, Opera ve Bale

1896 yilinda Istanbul’da gosterime baslayan ve ordunun sahiplendigi sinemaya,

Cumbhuriyet doneminde de ordu sahip c¢ikarak bir sinema dairesi kurmustur. Ancak,
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gelisiminde daha cok sivil kisilerin 6nemli rol oynadigi Tiirk sinemasi, gelisim siirecinde
farkli sekilde siniflandirilmaktadir:

Alim Serif Onaran’a gore,

1- Tiyatrocular Donemi (1923-1939)

2- Gegis Donemi (1939-1952)

3- Sinemacilar Donemi (1952-1962)

4- Yeni Tirk Sinemasi Donemi (Onaran 1999: 55).

Sinema tarihgisi Nijat Ozdn’e gore,

1- Ik Dénem (1910-1922)

2- Tiyatrocular Donemi (1922-1939)

3- Gegis Donemi (1939-1950)

4- Sinemacilar Dénemi (1950-1970)

5- Geng/Yeni Sinemacilar Dénemi (1970 ve sonrasi) (Ozon, 1985: 333).
Sezer Tansug’a gore,

1- Tiyatrovari Anlatim Dénemi

2- Sinemasal Anlatima Dogru Yar1 Tiyatrovari Dénem

3- Sinemasal Anlatim Dénemi (Tansug, 1982, 257).

Yakin donemde yonetimin sinemay1 sahiplenmesi adina 1977 yilinda Kiiltiir Bakanlig1
Giizel Sanatlar Genel Miidiirliigiine bagli Sinema Dairesi Baskanligi kuruldu. Kurum 1989
yilinda Telif Haklar1 ve Sinema Genel Miidiirliigline, 02.11.2011 tarihinde 662 Sayili Kanun
Hiikmiinde Kararname ile Kiiltiir ve Turizm Bakanligina bagli Sinema Genel Miidiirliigiine
dontstiiriildii. Bugiin ¢ok sayida tiniversitede Gilizel Sanatlar Fakiiltelerinde Radyo,
Televizyon ve Sinema egitimi verilmektedir.

Tiirkiye’de ilk 6zel bale okulu Istanbul’da Lydia Krassa Arzumanova tarafindan 1931
yilinda aci1ld1.1944 yilinda Eminénii Halkevi Bale Grubu tarafindan Inci ‘nin Kitabi, Antikact
Diikkéni ve Bir Orman Masali sahneye konuldu. Koreografileri Arzumanova yapti. ilk bale
okulu 1947 yilinda Istanbul’da Yesilkdy’de Valois tarafindan bir ilkokulda kuruldu. Bu
okuldaki 6gretim, 1950 yilinda Ankara Devlet Konservatuvari’nda kurulan bale bdliimiinde
devam etti.

Mizika-1 Hiimayun 1924 yilinda Cumhurbagskanlig1 Senfoni Orkestrasina doniistiiriildi
ve Musiki Muallim Mektebi kuruldu. Cok sesli miizik egitimi i¢in yurt disina gonderilen
Hasan Ferit Alnar, Ulvi Cemal Erkin, Ahmet Adnan Saygun, Necil Kazim Akses ve Cemal
Resit Rey, Tiirk kiiltiirii motiflerini bestelerinde kullandilar. Musiki Muallim Mektebi 1936

yilinda konservatuvara doniistiirtildii. Bu okulun mezunlar ilk opera temsillerini verdi. 1960
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yilinda Istanbul’da Aydin Giin, Tepebasi Dram Tiyatrosu’nda Istanbul Sehir Operasi’n1 kurdu
(www.akob.org).

1948 yilinda Ankara’da, linlii Alman mimar Bonatz tarafindan, Ankara Sergievi binasi
tiyatro ve opera binasina doniistiiriildii ve Biiylik Tiyatro, 2 Nisan 1948 Cuma gecesi torenle
hizmete girdi. 1949 yilinda 5441 sayili yasayla Devlet Tiyatrolar1 kuruldu, Devlet Opera ve
Balesi 1970 yilina kadar bu kuruma baglandi. 1970 yilinda Devlet Opera ve Balesi Genel
Miidiirliigiine doniistiiriildii. 1970 yilinda Istanbul, 1982 yilinda izmir, 1990 yilinda Mersin,
1997 yilinda Antalya, 2008 yilinda Samsun Devlet Opera ve Balesi Miidiirliikleri subeler
olarak Genel Miidiirliige baglandi.

Degerlendirme

Toplumlarin gelismislik diizeyleri, diger toplumlari etkileme diizeyini de belirler.
Bilimde, teknolojide ve kiiltiirde hakim gii¢ olan devletler, kendi standartlarini olustururken,
geri kalmis toplumlar belirlenen bu standartlarin belirledigi alan i¢inde hareket ederler. Bu
nedenle Osmanli Devleti giiclii oldugu yiikselme donemlerinde, Bati’nin izledigi ve
etkilendigi bir devletti. Reform ve Ronesans hareketleriyle birlikte pozitivist anlayis, Bati’nin
ve Dogu’nun kaderini farkli yonlerde degistirdi. Bat1 gelisirken, Osmanli Devleti durakladi ve
geriledi. Hakim gii¢ rolleri degisti. Izleyen ve taklit eden Avrupa artik izlenen ve taklit edilen
bir konuma geldi.

Bir bagka deyisle uygarlik, bilimde, teknolojide, egitimde ve giizel sanatlar alanlarinda
gelecege yonelik degiskenlik ister. Geligsmeyi ifade eden bu degiskenlik gerceklesmediginde,
toplumlar da gelisemez. Osmanli’y1 ve daha sonra Tiirkiye Cumhuriyeti’ni Bati’ya yonelten
asil neden gelismeyi saglayacak degiskenleri olusturamamis olmalaridir.

Ulkenin gelismesinde bilim ve teknolojinin yaninda, kiiltiiriin de belirleyici rolii kabul
edilirken, yoresellik, ulusallik, evrensellik ve ¢agdaslik kavramlar1 dogru bicimde
sorgulanamadi. Sanat alaninda getirilen yeniliklerin yeni bakis acilar1 getirecegi, kiiltiirel
begeniyi gelistirecegi hesaplanirken, kendi sanat dilimiz disland1 ve gelisen diinyaya gore
degisen bir sanat serliveni yasayamadik. Bize 0zgii olan onemsenmezken, sanat egitimi
derslerinde yaraticilik yeni olan iizerinde gelistirildi. Yerli olandan evrensel bir sanatsal form
¢ikartilamadi.

Osmanli doneminde Tiirk El Sanatlar1 e8itiminin verildigi Enderun-i Hiimayun’dan
sonra, 1915 yilinda Hattatlar Mektebi kuruldu. Ogretim Birligi Kanunu ile 6nce Sark Tezyini
Sanatlar Mektebine, 1936 yilinda Tiirk Tezyini Sanatlar Subesi ismiyle, Devlet Giizel
Sanatlar Akademisine baglandi. Bolimiin adi1 daha sonra Tiirk Siisleme Bolimi olarak

degistirildi. Bugiin bazi {iniversitelerin giizel sanatlar fakiiltelerinde boliim, sanat egitimi
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boliimlerinde ana sanat ya da se¢cmeli sanat dersleri kapsaminda yer almaktadir
(www.msgsu.edu.tr/). Genel sanat egitimi i¢cinde dgrenci baglaminda 6nemli bir sayiya sahip
oldugu sdylenemez.

Yukarida yer alan tarihsel bilgiler, aslinda ¢ok kisa ve eksiktir. Amag, bugiin egemen
olan sanat dallarinin bizimle olan bag1 ve gelisleri ile ilgili fikir olusturmaktir. Ik donemlerde
egitim kurumlarinin kurulusu, programlarin olusturulmasi, iliskilerin yogunlugu nedeniyle
Fransizlara verildi. Derslere daha ¢ok yabanci egitimciler girdi. Cumhuriyet déneminde de
etkilenmeler devam etti. 1835 yilinda Avrupa’ya sanat egitimi i¢in 6grenci gonderme, 1980
yilina kadar devam etti.

Aslinda 1950 yili sonrasi ¢ok partili sisteme gegis, uluslararasi iliskilerin
yogunlagmasi, bilim ve teknolojideki gelismelerin toplumsal yasama daha hizli katilimi,
iligkileri farkli bir boyuta tasidi. Boyle bir ortamda Batili ve evrensel degerlerin iilkeye
tasinmast daha kolay oldu. Sanat egitimi alani, kurum ve programlariyla bu degisim ve
gelisimin yogun yasandigi alan oldu (Tansug 1988: 8).

Farkli sanat alanlarindaki somut gelismeleri birka¢ baslik altinda degerlendirmek
miimkiindiir:

1. Fatih Sultan Mehmet ile baslayan ve daha sonra devam eden, Saray’a ve Istanbul’a
Batili ressamlarin gelmesi, sarayda iltifat gormeleri, daha 15. yiizyilda Bati resim dilinin
benimsendigini ve gelecekte ithal edileceginin bir isareti olarak degerlendirilebilir.

2. III. Selim Ddneminde 18. yiizyilin son ¢eyreginde sarayda Batil1 ilk miizikli gosteri
yapildi. Bunu diger yabanci opera gosterileri izledi. Bosco adli bir Italyan tarafindan
Istanbul’da yapilan ilk tiyatro binasinda, 1840 yilinda metinleri Tiirkge’ye ¢evrilerek Gaetano
Donizetti’nin Belisario operasi sahnelendi. Bugiin ¢ok sayida devlet ve 0zel tiyatro
sahnesinde, terciime ve yerli eserler izleyicilerle bulusmaktadir. Universitelerin Giizel
Sanatlar Fakiiltelerinde ¢agdas tiyatro egitimi verilmektedir.

3. Osmanli’da Gorsel Sanat Egitimi veren ilk kurum olan Sanayi-i Nefise Mektebi’ni
kurma gorevi Fransizlara verildi. Biirokratik sorunlar nedeniyle kurulusu, Paris’te egitim alan
Osman Hamdi Bey tarafindan 1883 yilinda gerceklestirildi. Okul tamamen Fransiz egitim
sisteminde, Fransiz sanat anlayigina gore tasarlandi ve derslere biiyiilk oranda Fransiz
egitimciler girdi. Ozellikle 19. yiizyilda Bati’dan gelen yogun teknik ve bicim etkilerine,
Levanten denilen azinliklar dncii oldu. Batili ressamlarin Istanbul’da yasama ve calisma
olanag1 bulmalari resim sanatinin yerlesmesini kolaylastirdi (Tansug 1999: 15). Gilinlimiizde
Mimar Sinan Universitesi olarak dgrenimine devam eden okul, Geleneksel Tiirk Sanatlart

dahil, ¢ok yonlii sanat egitimi vermektedir.
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4. 1917 yilinda miizik 6gretmeni yetistirmek icin kurulan ve Bat1 egitimini model alan
Darulelhan, giiniimiizde miizik egitimi veren yiliksekdgretim kurumlarina doniistiiriildi. Bu
kurumlarda hem Bat1 miizigi ve hem ulusal miizik egitimi verilmektedir.

5. Mizika-1 Hiimayun, Bat1 orijinli ¢ok sesliligin getirilmesinde islevsel bir rol aldi1 ve
yine Bati orijinli orkestralara doniistiirtildii.

6. Fransiz Louis ve Auguste kardeslerin 1896 yilinda Istanbul’a génderdigi kamera ile
cekimler ve gosteriler yapildi. Sinemayi, Osmanli doneminde Enver Pasa’nin istegi
dogrultusunda ordu sahiplendi. Bu sahiplenme Cumhuriyet doneminde de devam etti. Ancak
gelismesi sivil kisilerin onciiliigiinde oldu. Bugiin {iniversitelerimizde Bati anlayigina doniik
sinema, radyo ve televizyon egitimi verilmektedir.

7. III Murat zamaninda sarayda tamamen Batili ilk miizikli oyun sergilendi. Tamamen
Bati’y1 taklit eden opera ve balenin kurumsal baglangi¢ tarihi 1948 yilidir. Cok kisa bir
gecmisi olan bu iki sanat dali da devletin sahiplenmesi ve liniversite diizeyinde egitim ile
gelismesini siirdiirmektedir.

8. Milli Egitim Bakanligi, YOK ve Diinya Bankasi arasinda yapilan bir antlagma ile
1994-1997 yillarinda Egitim Fakiilteleri Programlari, dolayisiyla bu fakiiltelerin sanat egitimi
boliimleri programlar1 yeniden yapilandirildi. Uzman sifatiyla gelen yabancilarin liderliginde,
150 yillik ulusal deneyim ve birikimimize dayanmayan, kendi egitimcilerimizin goriisleri
onemsenmeden, yeterince tartisilmadan ortaya ¢ikan bu yapilanma, ithal bir model olarak
degerlendirilebilir.

9. Osmanl ile baslayan etkilenme ve yapilanmalar halen devam etmektedir. Sanat
egitimi boliimlerimizin programlar: ve egitim anlayisi, Bati’nin izlerini tasimaktadir. Ciinkii
bilgiyi ve teknolojiyi iireten, bunlari toplumsal yasama katan Bati, beraberinde kiiltiir de
tiretmektedir. Bilim ve teknolojinin siirekli gelisimi, sanatsal degisimi ve cesitliligi
getirmektedir. Bu nedenle yeni olan hep Bati’da yer ald.

10. Bugiin Tiirkiye’de iiniversite ve yliksekdgretim diizeyinde okullarda Miizik, Sahne
Sanatlar, Plastik Sanatlar, Tasarim, Geleneksel Tiirk Sanatlar: alanlarinda ¢ok sayida sanat

dalinda egitim verilmektedir.
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